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গ্রন্থকারের নিবেদন 


১৯৬৫ খষ্টাব্দের মার্চ মাসে কলকাতা বিশ্ববিদ্যালয় আমাকে ১৯৬৪ 
সালের “বিদ্যাসাগর লেকচারার’ নিষুস্ত করিয়া বাংলা সাহত্যের কোন বিষয় 
লইয়া পাঁচাট বন্তুতা দিবার জন্য অনুরোধ করেন। বাংলা সাহত্যের বর্তমান 
পারাস্থাততে বাঁঙকম-সাহত্য, সমাজ ও সাধনা_এই 'বষয়টি আমার শীনকট: 
একটি বিশেষ কারণে সঙ্গত মনে হয়। সেই কারণাঁট হইতেছে এই যে, যাঁহারা 

বাঁংকম সাহিত্যের সহিত সংপাঁরাচত এবং সেই স্যাহত্যাদর্শের অনা, , 
তাঁহারা প্রায় সকলেই জীবনসন্ধ্যায় আসিয়া উপস্থিত হইয়াছেন; তাঁহারা 
কৈশোরে যে-যগে বঙ্কমের রচন'বলী প্াঁড়য়াছলেন তাহার অনুভূতি এখন 
কেবল ম্লান স্মৃতিমান্র, তাহার বর্তমান মূল্য হয়ত এখন আর তেমনভাবে 
তাঁহাদের চোখে পড়ে না। আবার অন্যাদকে যাহার নবীন ও তরুণ, তাঁহাদের 
নিকট বাঁঙ্কম সাহিত্য বহুলাংশে অপঠিত ও অপরিচিত। কিন্তু ভারতবর্ষ 
ও বাংলা দেশকে জানিতে হইলে বঙ্কিমকে অবশ্যই জানিতে হইবে। 

আমার পাঁচটি ভাষণের বিষয় ছিল : সাহিত্যের আলাপ, বাঁঙ্কম ও বাংলা 
ভাষা, বাঙ্কম ও বঙ্গসাহিত্য, বড্কিমের নারাঁচারত্র ও বাঁঙকমের জীবনদর্শন। 
আম এই পাঁচাটি ভাষণ ১৯৬৫ সনের নভেম্বর মাস হইতে ১৯৬৬ সনের 
জানুয়ারী মস মধ্যে সমাপ্ত কাঁর। 

আমি ভাষণের প্রাতাট অধিবেশনে অপ্রত্যাঁশত উৎসাহ দেখিতে পাই। 
দের ধনের নিযে পাও 
আলোচনা আমার মনে এই ধারণাই বদ্ধমূল করিয়ছে যে, বর্তমানে জন- 
সাধারণের ও শিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যে বাঁঙকম-সাহিত্য ও. বঙ্কিম-জীবন 
সম্বন্ধে এক নূতন জিজ্ঞাসা জাগিয়াছে। এই জিজ্ঞাসার মূলে আছে দেশের 
বর্তমান আদর্শবিভ্রাট ও আধানক জগতের বিভ্রান্তিকারী পারাস্থাতি, 
যাহার ফলে অসংখ্য নরনারী বিব্রত ও বিপর্যস্ত হইয়া জীবন সম্বন্ধে নূতন 
কাঁরয়া চিন্তা কারতে আরম্ভ কাঁরয়াছেন। 

১৯৬৬ খল্টাব্রের জানঃয়:রী মাসে প্রথম পাঁচটি ভাষণ যখন শেষ হয়, 
তাহার পরে কলিকাতা বিশ্বাবিদ্যালয় আমাকে জানাইলেন যে বহু লোক ও 
ছাত্র-ছাত্রীরা অনুরোধ কারতেছেন আম যেন এই বিষয়ের উপর আরও 
কয়েকটি ভাষণ দিই। আমি স্বীকৃত হইয়া বাঙকম সাহত্য, সমাজ ও সাধনা 
সম্বন্ধে আরও তিনটি অতিরিক্ত ভাষণ ১৯৬৬ খষ্টাব্দের ফেব্রুয়ারী মাসে 


সমাপ্ত কাঁর। সেই তিনটির বিষয় ছিল-_বাঁওকমের রাজনীতি, বাঁজকমের সমাজ- 
তত্ব এবং বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসা। 


বতমান গ্রন্থ এই সকল ভাষণেরই পাঁরবর্তিত পাঁরবার্ধত রুপ। যাহা 
ভাষণে বাঁলবার সময় ছিল না, সেই সব বিষয় পরে ইহাতে আরও বিশদভাবে 
সন্নিবোশত হইয়াছে। 'সাহত্যের আলাপ’ শীর্ষক প্রথম অধ্যায়ে এই গ্রন্থ ও 
গ্রন্থের রচনারীতি সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে। সুতরাং এই স্থলে ইহার 
পদনর্যান্ত নিজ্প্রয়োজন। 


এট্থলে বিশেষ উল্লেখযোগ্য হইতেছে_বদ্যাসাগর ইন্‌স্টাটিউটের' ট্রাম্টী- 
দের উৎসাহ ও বদান্যতা, যাহা কাঁলকাতা বিশ্বাবদ্যালয়ে শবদ্যাসাগর- ভাষণ! 
স্থাগনা সম্ভব করিয়াছে। ইহা দ্বারা তাঁহারা একটি বহুদিনের অভাব মোচন 
করিয়াছেন। গ্রীস 


্রীপেন্দ,শেখর বস; মহাশয় এই বিদ্যাসাগর ভাষণ প্রবর্তন অগ্রণী হইয়া 
সাহিত্য ও শিক্ষাজগতের 'বথার্থ ধন্যবাদাহ হইয়াছেন। 

ভাষণের বাভন আঁধবেশনে বাশিষ্ট স্বনামধন্য সাহিত্য-রথীরা আসিয়া 
মোগদান ও সভাপাতত্ব করিয়া আমাকে ষে-উৎসাহ ও প্রেরণা দিয়াছেন, তার জন্য 
তাহাদের প্রত আম আনার অন্তরের কৃতজ্ঞতা জানাই বাহার এই উৎসাহ 
হি প্রেরণা দিয়াছেন তাঁহাদের মধ্যে ববশেষ উল্লেখযোগ্য হইতেছেন-_জাতীয় 


অধ্যাপক ডঃ সঃনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায়, কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের রামতনদ 
লাহিড়ী অধ্যাপক ডঃ বিজনবিহারী 


শঙ্কর সেন শাস্ত্রী মহাশয় এবং 


না ও আমার পরম স্নেহাস্পদ সাঁহত্যরাসক 
ন্দু সরকার কম সম্বন্ধে আমার সাহত বহু আলোচনা করিয়া 
নায় সা দিয়াছেন। বচ্চনের অন পলো বা 
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আমাকে প্রেরণা যোগাইয়াছেন। আমার কর্মসহচর নীরব কর্ম 
কুমার বান পাম ও অসীম মৈৰৰ বত নার লৰ 


ধারকুমার বস; মহাশয় ও কাঁলকাতার ভূতপূর্ব মেয়র ' 


হস্তাক্ষরে সযত্বে এই গ্রন্থের প্রাতালাপ প্রস্তুত করিয়া দিয়া আমার কৃতজ্ঞতা 
ভাজন হইয়াছেন। 

ধ্যান শুধ্য আমার কথা সাহিত্যের নহে, জীবন সাহিত্যেরও সাথী ও 
বন্ধ, খিনি তাঁহার এবং আমার জীবনের অদ্বৈত সাহিত্য রচনা করিয়াছেন, 
যাহা ভাষার অগোচর সেই আমার সহ্ধার্মণী শ্রীমতী গাঁতা দেবীর নিকট 
পাইয়াছি ভাব, ভাষা, আদর্শ ও প্রেরণা যাহা আমাকে বাঁঙকম-সাহত্য ও 
বাঁঙকমের সাধনা ব্যাঝবার জন্য নিত্যনূতন উৎসাহ যোগাইয়াছে। তাঁহার বাংলা 
সাহিত্যে সেবা, অনুরাগ ও নিষ্ঠা আমাকে অনেক সময়ে বিস্মিত করিয়াছে 
এবং এই গ্রন্থ রচনা ও পরিকল্পনার প্রধান উৎসই তিনি। তান অন্গামী, 
সহগামী ও অগ্রগামী হইয়া আমাকে সহায়তা কাঁরয়াছেন। তাঁহার সাঁহত 
আমার কেবলমাত্র ধন্যবাদের সম্পর্ক নহে বাঁলয়া ইহা ভগবানের আশীর্বাদ 
বালয়াই গ্রহণ কারব। 

যে সকল লেখকের পুস্তক এই গ্রন্থ রচনায় আমাকে পথ দেখাইয়াছে, 
এই উপলক্ষে তাঁহাদের সকলের নিকট আম সাঁবনয়ে খণ স্বীকার কাঁর। 
গ্রন্থের ভিতর পাদাঁটকা দিয়া অকারণ গ্রন্থের অবয়ব ভারাক্রান্ত না কাঁরয়া 
আমার পূ্ববর্তাঁ লেখকগণের ও গ্রন্থসমহের নাম আধ্দানক রীতি অন্যায় 
এই গ্রন্থের শেষে একসঙ্চে দেওয়া হইল। হত 


কালিকাতা {বনত 
জন্মান্ঠমী, ১৩৭৪। গ্রন্থকার 


UO MOS LEDUC NOON GA MS 


DACA ON OP TOG Lr? 
SU OOM Ge AH ‘V0 


সূচীপত্র 


সাহিত্যের আলাপ 
দেশ, কাল ও পাত্র 
বাঁঙকম ও বঙ্গভাষা 
বাঁঙকম-সাহিত্য 
বাঁঙ্কমের উপন্যাস 
বঙ্কিমের নারী-চরিত্র 
বাঁঙ্কমের পুরুষ-চাঁরন্র 
বাঁঙকম-সাহত্যে দাম্পত্য প্রণয় 
বাঁঙ্কমের জীবন-দর্শন 
বাঁঙকম-সাহত্যে বিদ্রুপ 
বঙ্কিমের পত্রাবলী 
বাঁঙ্কমের বঙ্গদর্শন 
বঙ্কিম ও রাজনীতি 
বাঁঙ্কমের সমাজতত্ত্ব 
বঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


৯০৭ 
১২৫ 


১৪১ 


১৬৫ 
১৭৮ 
১৮৬ 
১৯৯ 
২১২ 


১ 
॥ সাহিত্যের আলাপ ॥ 


সাহিত্য উদ্যানে ভ্রমণ করিয়াছি। সে উদ্যানের বিচিত্র পৃষ্পের সুরভি ও 
শোভা উপভোগ করিয়াছ। দেশী বিদেশী অনেক ফুল চোখে পাঁড়য়াছে। 
মধকরের ন্যায় কখন কখন যে মধুপান কার নাই তাহা নহে। তবে সে উদ্যানে 
যে কোনাঁদন মালার কাজ কাঁরতে হইবে তাহা ভাবি নাই। মালার কাজ শুধ 
মালাগাঁথা নহে; পুজ্পসৃন্টি করা। পদার্পত কুসুম চয়ন করিয়া মালাগাঁথা 
একরকম সাহত্য। আবার ক্ষেত্র ও বৃক্ষ প্রস্তুত কাঁরয়া তাহাতে ফুল ধরান 
এবং সেই ফুল দিয়া মালাগাঁথা আর একরকম সাহত্য। ইহাই সাত্যকারের 
সৃষ্টি ও প্রকৃত সাহিত্য রচনা। ইহা শুধু কথা-স্যাহত্য নহে, ভাব-সাহিত্য। 
সাহত্য তখন জীবনদর্শন। 

কলিকাতা বিশ্বাবদ্যালয় আমাকে যখন “বদ্যাসাগর ভাষণ" দিবার জন্য 
আমন্ত্রণ কারিলেন, তখন প্রথমে আমার কর্মব্য্ততা এবং সময়ের অভাব 
জানাইলাম। তাহাতে যখন কোন কাজ হইল না, তখন নিজের অক্ষমতার দোহাই 
দিলাম। কিন্তু তাহাতেও মুক্তি পাইলাম না। আদেশ হইল সাহত্য সম্বন্ধে 
বালতে ও 'লাখতে হইবে। সাহিত্য আমার জীবিকা নহে। সাঁহত্যের কোন 
[িলকধারণ কারবার কৃতিত্ব বা সৌভাগ্য আমার হয় নাই। সাহিত্যের কোন 
যজ্ঞোপবীত আমার কণ্ঠের ভূষণ নহে। সাহিত্য আমার বিশ্রামের শ্রম, শ্রমের 
বিশ্রাম, সুখের সাথী, দুঃখের ভাগ, সম্পদে ও আপদে আশ্রয়। বঙ্গভারতটর 
মান্দরে আম চিহ্নিত পূজারী নাহ। এই অবস্থায়, নিরুপায় হইয়া বঙ্গ- 
সাহিত্যের সষ্টকর্তার শরণাগত হইলাম। 

বঙ্কিমের সাহিত্য-সান্দরে আসিয়া দেখলাম, দ্বারী অনেক কিন্তু দ্বার নাই। 
প্রবেশপথ অনেক বন্ধ হইয়া গিয়াছে ও যাইতেছে। বাঁতকমের জন্ম হইতে আজ প্রায় 
একশত ত্রিশ বংসর হইতে চলিল কিন্তু আজো এমন একটি বাঁত্কমস্মাঁত-মান্দর 
স্থাপিত হইল না যাহাতে বাঁঙ্কমের সমস্ত গ্রন্থ ও সকল রচনা ও তাহাদের 
'বাভন্ন সংস্করণ রক্ষিত আছে। বহযীবষয়ে তাঁহার মূল্যবান ও তথযপর্ণ 
অপূর্ব পন্নালীর আজও কোন ধারাবাঁহক ও বিষয়ীভূত সংকলন হইল না। 
এমন “ক যথার্থ নির্ভরযোগ্য সম্পূর্ণ ও সমগ্র কোন জীবনী বাঁ্কমের নাই 


১ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁললেও চলে। যাঁদও 'বাচ্ছিন্ভাবে ও ক্ষুদ্র পারসরের মধ্যে বাঁঙ্কমের জীবন, 
সাহিত্য ও উপন্যাস লইয়া বহুবিধ উল্লেখযোগ্য ও ভাবগ্রাহী আলোচনা 
হইয়াছে। তৎকালীন াভন্ন সংবাদপন্র-পান্রকায় বাঁঙকম যে আলোচনা, তর্ক 
ও বিতর্ক করিয়াছিলেন এবং বাঁ্কম ও বাঁডকমের সাহত্য লইয়া যে আলোচনা 
হইয়াছিল, তাহারও কোন ধারাবাহিক সংগ্রহ আজও হয় নাই। বাংলা ও 
উড়িষ্যার বহুস্থানে বাঁড্কমকে কর্ম উপলক্ষ্যে বাস করিতে হইয়াছিল। সেই 
সকল স্থান তাঁহার বহু বিখ্যাত উপন্যাস, রচনা ও স্াহত্য-সমালোচনার স্মাঁতর 
দ্বারা পাঁব্। কিন্তু সেই সকল স্থান ও বাসগ্‌হকে আন.্ঠানকভাবে স্মৃতি- 
চিহ্নত কারবার জন্য আজ অবাধ বিশেষ কোন প্রচেষ্টা হয় নাই। কাঁটালপাড়ায় 
ও দারিয়াপুরে বাঁতকমের স্মৃতিরক্ষার অল্পাবিস্তর আয়োজন হইয়াছে বটে; 
প্রথমোস্ত স্থানে বাৎসাঁরক একটি স্মূতিসভা হয় এবং বাঁঙ্কমের বাসগহটিও রাক্ষিত 
হইয়াছে 'দ্বতীয়োস্ত স্থানে একটি স্মৃতিস্তম্ভ আছে এবং তথায় প্রাত বংসর 
২৬শে চৈত্, বাঁ কমের মত্যুদবস উপলক্ষ্য করিয়া একাঁট মেলা হয়। বাঁঙ্কমের 
স্মতাবজাঁড়ত বহু স্থান আজ লুপ্ত বা ভগ্ন দেউল। যে বহরমপরের গঙ্গা 
দেখিয়া প্রতাপ শৈবাঁলিনীকে বালয়াছল ‘আয় শৈবালিনী সাঁতার দিই, এবং 


যে বহরমপণ্রে বাঁচ্কম বঙ্গদর্শন ও প্রথম বঙ্গসাহত্য সভার সূচনা কাঁরয়া- 
ছিলেন, বহরমপঢুরের সেই বাঁঙ্কম 


র যানি জনক, জাতীয়তার ও স্বদেশ- 


সেই খাঁষ বাঁঙ্কমের কোন চিহ্ন, কোন 
প্রাতকতি ত, কোন নিদর্শনই তথায় নাই। এমন কি সামান্য কোন স্মারক, বা চিত্র 
পর্যন্ত নাই। যখন এই 


সাহত্যের আলাপ 


নাই। জাতি যখন আজ স্বাধীন ও সচেতন এবং যাহারা সেই স্বাধীনতা ও 
চৈতন্যলাভের জন্য নিজেদের জীবন বিসর্জন দিয়াছেন তাঁহাদের স্মৃতিরক্ষার 
জন্য যত্ববান, তখন এই আশা অবশ্যই করা যাইতে পারে যে, অদুর ভাবষ্যতে 
যে-বাঙ্কম বর্তমান ভারতের স্রষ্টা, তাঁহার উপযন্ত স্মূৃতিমান্দির গাঁড়য়া আমাদের 
দেশ ও জাত পূর্বোন্ত কলঙ্ক অপনোদন করিতে যত্তবান হইবে। 

যখন জীবন ও ভাষা এক হয়, তখনই জন্ম নেয় প্রকৃত সাহত্য। সেই 
সাহিত্যের সূচনা ও স্থাপনা বাঁঙ্কমের অক্ষয় কীর্তি। সে-সাহত্য তখন বিশ্ব. 
প্রকৃতি, ব্যান্ত, সমাজ, ধর্ম বিজ্ঞান, ইতিহাস দর্শন_সকলকে একত্র করে। 
কিন্তু যখন জীবন ও ভাষায় বিচ্ছেদ আসে, তখন ভাষা হয় শ্ধ কথা, সে আর 
সাহিত্য থাকে না। সেই কথা কৃত্রিম। জীবন নৈসার্গক। জীবনের সাঁহত ভাষাকে 
যান্ত করিয়া, বাঁ্কম শাশ্বত সাহিত্যের রাজপথ খ্দালয়া দিয়াছেন, যে রাজপথ 
দয়া বর্তমান ভারতের ও বাংলার সমগ্র জীবনধারা ও চিন্তাস্রোত আজ স্বচ্ছন্দ- 
গাঁততে চালতে সক্ষম হইয়াছে। প্রকৃত সাহিত্য যথার্থই জীবনবেদ। সেই বেদের 
খাঁষ হইলেন বাঁঙ্কম। 

ঢতরাং বাঁঙ্কমকে কেবলমাত্র উপন্যাসলেখক ও কাহিনীকাররূপে 
আলোচনা করিলে তাঁহার সাহিত্যের মর্ম জানা যাইবে না। আজ দেশের সমগ্র 
জশবনধারায় ও সমস্ত চিন্তাধরায় বাঁঙকমের প্রভাব বর্তমান। ক সমাজনীতি, 
{ক রাজনীতি, কি ধর্মনীতি, কি স্বদেশপ্রেম ও জাতীয়তা, কি অর্থনীতি, ক 
ভারতীয় আদর্শবাদ ও আধ্যাত্মিকতা, সকল ক্ষেত্রে ও সকল স্তরে বাঁওকমের 
একচ্ছত্র আধিপত্য । তাই তান একাধারে 'খাঁষ' ও 'সম্্রাট'। 

এইসকল কারণে এই গ্রন্থের দৃষ্টিভঙ্গী ও পদ্ধাত একট স্বতন্। এই 
গ্রন্থে বাঁঙ্কমের পর্ণ স্বরুপ দর্শনই উদ্দেশ্য। আমার পূর্ণগামী বিশিষ্ট 
স্মরণীয় পাঁথকবন্দ যে পথ অবলম্বন করিয়াছেন এখানে সেই সকল হইতে 
একটি পৃথক পন্থা অবলম্বন করা হইয়াছে, যাহাতে বাঁতকম-মানসের ও বহ্যীবধ 
বিষয়ে বঙ্কিম-সিদ্ধান্তের অপেক্ষাকৃত স্প্টতর চিত্র ফাটিয়া ওঠে। ইহা বাঁ কম 
জীবন নহে, যদিও সেই জীবনের ও সময়ের যে সকল বৈশিষ্ট্য তাঁহাকে 
প্রভাবিত কারয়াছিল তাহার আলোচনা আছে। ইহাতে বঙ্গভাষা ও বঙ্গসাহিত্যকে 
মুখ্য কারিয়া বাঁঙকমের সাহত সেই ভাষার ও সাহত্যের সম্বন্ধের বিশ্লেষণ 
আছে। বহ গ্রন্থে দেখিয়াছি বাঁঙকমের উপন্যাসগ্ীল পর্যায়ক্রমে আলোচিত 
হইয়াছে। {কন্তু এই ক্ষেত্রে অন্য পদ্ধতি অনুসরণ করা ব্যান্তসঙ্গত মনে 
হইয়াছে। বাঁত্কমের উপন্যাসের চারন্রচিত্রণ, কাহিনী গঠন কারবার কৌশল 
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এবং বাঁঙ্কমের নারাঁচারত্র ও পুরুষচরিত্র পৃথকভাবে আলোচনা কাঁরবার চেষ্টা 
করা হইয়াছে; যাহাতে তাহাদের সাদৃশ্য, বৈষম্য ও বৈচিত্র স্পষ্ট হয় তাহাই 
উদ্দেশ্য। বড্কিম-উপন্যাসগীলকে পৃথক পৃথক উপন্যাসরূপে আলোচনা কারিলে, 
বঙ্কিমের যে-দর্শন, যে-দৃষ্টি তাঁর সমষ্ট চরিব্রগ্ালর পশ্চাতে রাঁহয়াছে তাহার 
সম্যক রূপ দেখা যায় না। পৃথক পৃথক বৃক্ষের সৌন্দর্য সম্ভার দোখতে গিয়া 
অরণ্যের ও বনানীর যে অপূর্ব শোভা তাহা দৃষ্টির অন্তরালে চলিয়া যায়। 
মানবজীবনের, সমাজের, সংসারের, দেশের, রাষ্ট্রের ও ধর্মের বহুবিধ সমস্যার 
সিদ্ধান্ত ও সমাধান বঙ্কিমসাহত্যে পাওয়া যায়। বহু বিদেশী গ্রন্থের ও 
বিদেশী ভাবধারার ও চিন্তাধারার সাহত বাঁঙ্কম সুপাঁরচিত ছিলেন। ভারতীয় 
প্রতিভা এরীতহ্য ও কাণ্টির স্বরূপ ও বৈশিষ্ট্য অক্ষুণ্ন রাখিয়া ঠক ভাবে সেই 
ভাব ও চিন্তাধারা দেশের ও সমাজের উপযোগ করিয়া ব্যবহৃত হইতে পারে 
তাহার পথনির্দেশ বাঁ্কম দিয়া *গয়াছেন। সেই কারণে এই সকল 'বাবধ 
সমস্যার বিভিন্ন সিদ্ধান্তের ও সমাধানের পৃথকভাবে আলোচনা এই গ্রন্থে 
হইয়াছে। ক্ষেত্রবিশেষে বিষয়সাপেক্ষ ও বিষয়কোন্দ্রক গবেষণা দ্বারা সাহিত্যের 
যথার্থ রূপ যেভাবে প্রকাশিত হয় তাহা অনেক সময়ে অন্য উপায়ের দ্বারা 
সম্ভব হয় না। বাঁঙ্কম-সাহিত্যের বেলায় এই কথা [বিশেষ করিয়া সত্য। 
বাঙ্কম-সাহিত্যে যে সার্বভৌমকতা আছে তাহাকে জানিতে হইলে ইহা এক 
প্রকৃষ্ট উপায়। এই গ্রন্থের প্রতি অধ্যায়ে যে বিষয়বস্তুর আলোচনা আছে 
তাহার প্রত্যেকটির উপর ভাবষ্যতে পৃথক গবেষণা হইতে পারে, ইহা আশা করা 
যায়। প্রাতাট অধ্যায় এমনভাবে শলাঁখত যে তাহারা স্বয়ং-সম্পূর্ণ ও যথা- 
সম্ভব স্বাধীন। 


পথের সঙ্গে পথিকের সম্বন্ধ যেমন নিবিড় তেমান রহস্যময়। পথ আছে 
কিন্তু পথক নাই_ইহা সম্ভব। এমন অনেক পথ আছে যাহার আহবান 
নয়া কোন পাঁথক আসে নাই। অথবা যাহারা আসিয়াছে তাহারা বিরল। 
ইহা হয়ত পথের দোষ নহে, পথিকের অনুভুতির অভাব। মানুষের জীবনে 


মন অনেক পথ আছে যেখানে পাঁথক িরল। সাহত্যেও সেইরূপ 
পথ আছে। -সা 


সাধনার এইরকম নিন পাঁথকাঁবরল পথে বাঁত্কম পদক্ষেপ 


রয় এন তাহার নেতৃত্বে আজ তাহা জনপথে পাঁরণত হইয়াছে । আজ 
সেই সকল পথ দিয়া সাঁহত্যের 


সাহত্যের আলাপ 


পাঁথকৃৎ। বঙ্কিম ছিলেন সেই পখিকৃং। যখন তান পথ পান নাই, তখন তান 
নূতন পথ সৃষ্টি করিয়াছিলেন। বাঁত্কম সাহিত্যে এইরূপ বহন নবীন পথ 
রচনা করিয়াছেন। যখন পাঁথক ও পথ এক হয় তখন জীবন ও সাহিত্য 
হয় স্বয়ম্ভূ। বাঁঙ্কম সাহিত্য সেই স্বয়ম্ভূ-সাহিত্য। 

সাহিত্যের মূলমন্ত্র স্বাধীনতা । যে সাহিত্য স্বাধীন নহে, তাহা সাহিত্য 
পদবাচ্য নয়। সাহিত্যের প্রাণ হইল এই স্বাধীনতা । এই স্বাধীনতা মনের, 
বঢ়দ্ধির, ভাবের ও প্রকাশের অবরোধহীন স্বাচ্ছন্দ্য। সৃষ্টির প্রথম ও শেষ বাণী 
হইল আনন্দ। সাহিত্যের শ্রদত ও অশ্রনৃত বাণী এই আনন্দ। তাহা সৃজনের 
আনন্দ। এই আনন্দ আসে স্বাধীনতা হইতে। তাই সাহিত্যকে তাহার ব্রত 
উদ্যাপন কাঁরতে হইলে তাহাকে স্বাধীন থাঁকতে হইবে। সাহিত্য কাহারও 
দাস নহে। সে সকলের প্রভু। প্রকৃত সাহিত্য ব্যান্তর, সংসারের, সমাজের, 
আচারের, ব্যবহারের, রাষ্ট্রের, সংহতির কাহারও দাসত্ব করে না। আরক্মাস্তম্ভ_ 
পর্যন্ত সমস্তই যথার্থ সাঁহত্যের অন্তর্গত অথচ সাহিত্য নিজে সব হইতে 
স্বাধীন ও স্বতন্ম। সত্র যেমন ম্রীণগণকে ধারণ কাঁরয়া তাহাদের আধার হয়, 
সেইরুপ সাহত্য সকলের ও সর্ববিষয়ের আধার হইয়া, স্বয়ং 'নিরাধার ও 
ধনা্লস্ত। পদ্মপত্ৰ যেমন অঞ্জলি ভারয়া জলধারণ কারিয়াও নিজে সন্ত হয় না, 
সাহত্য তদ্রুপ সকল বিষয়ের ধারক হইয়া নিজে অনাসম্ত থাকে। বাঁঙকম 
সাহিত্য এই স্বাধীন, স্বতল্ম নির্লপ্ত সাহিত্যের প্রথম প্রকাশ। সাহিত্য-জগতে 
বাঁঙকম তাই নিত্যনরপ্রন। 

সাহিত্য সমুদ্রের ন্যায়। একাধারে রত্নাকর ও বিষধর মল্থনকারী এবং 


তাহার দোষগণের, তাহার অক্ষমতার ও ব্যর্থতার, তাহার মহচ্ছের ও দৌরায্োর 
সাক্ষী এই সাহিত্য। ভবনের পথে এই সাহিত্যই মনব্যত্থের ও মানবতার পর্ণ 
মূক ভাবষ্যতেরও বাহন। সাহিত্য নীরবতার কথা, মুখরতার কলধবান, গাঁতর 
চাপল্য, ধ্যানের স্ৈর্য। নীরবতার একটা বিপুল কোলাহল আছে যাহা প্রচ্ছন 
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কিন্তু প্রকাশের জন্য ব্যাকুল- সাহিত্য তাহাকে প্রকাশ করে। িপরীতভাবে, 
সব কলরবের একটা অপ্রকট নীরবতা আছে যাহা সাহত্য আত্মস্থ কাঁরয়া লয়। 
ক্ষর ও অক্ষরের এই যে নিয়ত সংঘর্ষ, সাহিত্য তাহার কান্ঠ-পাথর। সাহিত্যই 
প্রকৃত কলা এবং সকল কলার শ্রেষ্ঠ কলা। সঙ্গীত, বাদ্য, অঙ্কন, শিল্প, 
ভাস্ক্য* মানুষের আধ্যাঁত্বক, আধিদৌবক বা আধিভোৌতিক যা কিছ: কৃষ্টি 
ও সম্ভাবনা আছে তাহার সকলই সাহত্যের ষোড়শ কলায় প্রাতাবাম্বত। 
সর্বাধারভূত এই সাহিত্য ধারন্রীর ন্যায় সর্বংসহা। সকল অত্যাচার সাহিত্য 
সহ্য করে এবং প্রয়োজন হইলে সকল অত্যাচারকে শাসন কাঁরতে পারে। বাঁঙ্কমের 
সাধনায় আছে সাহিত্যের এই পরিপূর্ণ রূপ। 


২ 


॥দেশ, কাল ও পাত্র ॥ 


মানুষকে জানিতে হইলে তাহার জীবন, তাহার সমাজ ও তাহার সময়কে 
জানতে হয়। বাঁঙ্কমকে জানতে হইলে তিনি যে যুগে জন্মগ্রহণ কাঁরয়াছিলেন, 
সেই যুগকে জানা একান্ত প্রয়োজন। বাংলা ১২৪৫ হইতে ১৩০০ সাল, 
ইংরাজী ১৮৩৮ হইতে ১৮৯৪ খ্্টাব্দ, বাঁঁকমের জীবনকাল ভারতবর্ষের 
ইতিহাসে একটি স্মরণীয় ও সমস্যাবহল যুগ । ইন্ট-ইশ্ডিয়া কোম্পানীর ভাল- 
মন্দ ‘মিশ্রিত সওদাগরী শাসন অস্তামত হইতেছে, প্রত্যক্ষ ইংরাজ শাসন ও রানী 
{ভক্টোরিয়ার রাজত্বের উদয় হইতেছে। স্বাধীনতা হারাইবার লজ্জা ও অপমান, 
পরাধীনতার শৃঙ্খলমোচনে সিপাহী বিদ্রোহের ভিতর দিয়া মুমূর্ধ জাতির 
শেষ প্রতিরোধ, পাশ্চাত্য সভ্যতার অনুকরণ, জাতীয় আত্মবিস্মযীত, সামাজিক 
ও ধৰ্মীয় সঙ্কট, কুসংস্কার ও তমসা, 'ছিয়ান্তরের মন্বন্তর, দারিদ্র ও অর্থ 
এবং রাজনোৌতক আন্দোলনের আরম্ভ-এই যুগের বৈশিষ্ট্য। সমসাময়িক 
ইতিহাসের এই সকল তাৎপর্যপূর্ণ ঘটনা এবং যুগের সেই আবহাওয়া, বাঁকমের 
জীবন, আদর্শ ও সাহিত্যকে বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত করিয়াছিল। রাষ্ট্রের, 
সমাজের ও সংসারের যে ছবি বাঁঙ্কম-সাহিত্যে ও রচনায় দেখা যায় তাহাতে 


কথাও কিছু বাঁলতে হয়। বাঁঙ্কম ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের চেয়ে আঠার 
বৎসরের ছোট 'ছিলেন। বাঁঙ্কম যে বৎসর কর্ম হইতে অবসর গ্রহণ করেন, 
সেই বৎসর, ১৮৯১ খক্টাব্রে, বিদ্যাসাগর মহাশয় দেহত্যাগ করেন। বিদ্যাসাগর 


করিয়াছিলেন, 
ও শব্ধ বাংলা ভাষা, যাহার ভিত্তি বিদ্যাসাগর মহাশয় স্থাপন ণ 
বঙ্বিম তাহার উপর নব নব বাঁ সৌধ নি্মশ করিয়া দেখাইয়াছিলেন 


[ভিত্তি কত দ্ট এবং তাহার সম্ভাবনা কত জবরপ্রসারী। এক কথায় বাঁলতে 
গেলে, বদযাসাগর বাঁককমের আবির্ভাব ও বিকাশ সম্ভব করিয়া তুঁিয়াছলেন। 
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বাঁঙকম বিদ্যাসাগরের উত্তরসাধক। ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের মৃত্যুর 
তিন বৎসরের মধ্যে, ১৮৯১৪ খজ্টাব্দে, বাঁঙ্কমের ?িরোধান। ইহা স্মরণ 
স্মরণ রাখতে হইবে যে বাঁঙকমের পূর্বে বাংলা সাহত্যে গদ্য বিশেষ কিছুই 
ছিল না। যাহা ছিল তাহা রাজা রামমোহন রায়, মহাষ দেবেন্দ্রনাথ ও ঈশ্বর- 
চন্দ্র বিদ্যাসাগরের রচনায় ও লেখায়। বিদ্যাসাগর মহাশয়, বাংলা গদ্য রচনাকে 
সংস্কৃত ভাষার দাসত্ব হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত কারতে পরেন নাই যদিও সেই 
ম্ন্তিপথের তানি ইণ্গিত দিয়া গিয়াছেন। সেই ইঙ্গিত 'তাঁন পাইয়াছিলেন 
তাঁহার পাম (১) রাম রাম বস, (২) রাজা রামমোহন রায় এবং (৩) মহার্ষ 
ফোর্ট ইউালয়াম কলেজের ব্যবহারার্থে আরো প্রায় দ্বাদশখানি পস্তক রচিত 
হইয়াছিল। 

বাঁঙ্কমের জাবনের প্রথমাবস্থায় বাংলা সাহিত্যকে কাব্যসাহত্য বাঁললে 
অত্যান্ত হইবে না। সে যুগের কাব ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত। তাঁহার সহজ রচনা 
অনংপ্রাস-যনন্ত, যমকম্খর; হাস্যরসময় ও িদ্রুপের কাঁবতা রচনায় "তান 
বাংলার সাহত্যসমাজে সর্বাগ্রগণ্য ছিলেন। তাঁহার সমালোচনাও দেশে এক 
বিরাট আলোড়ন সৃষ্টি করিয়াছিল। তাঁহার প্রবার্তত দুইটি পান্রকা-__সংবাদ 
প্রভাকর ও সাধুরঞ্জন, লোকশিক্ষার ও সাহত্যচেতনার নবযুূগ-প্রভাতের সূচনা 


পান্রকায় {লিখতেন বাঁত্কমের ছাত্রাবস্থায় প্রাথমিক 
সাহিত্য প্রচেষ্টাও এ পত্রিকায় আরম্ভ হয়। তানি সংবাদ প্রভাকরে প্রথম কাঁবতা 
লিখিতে আরম্ভ করেন। ঈশ্বর গুপ্তের এই দুই পন্রিকা বহ নবীন য্ববা- 
লেখকের দংষ্টি আকর্ষণ কারয়া সাহত্যে এক নব প্রেরণার সৃষ্টি কারয়াছিল। 
বাক্কিমের যে কবিতা ইহাতে প্রকাশিত হইয়াছিল, তাহার স্বাতন্য, নতুনত্ব এবং 


দেশ, কাল ও পান্র 


তদানীন্তন বাংলা কাব্যসাহিত্য আলোচনা করিলে আমরা দেখিব যে 
মধুসূদন দত্তকেও বঙ্কিমের সমসাময়িক বলা চলে । মধ7সৃদন বাঁতকমের চেয়ে 
১৪ বৎসরের বড় ছিলেন এবং বঙ্কিমের যখন ৩৫ বৎসর বয়স তখন মধসুদনের 
তিরোধান হয়। মধ্সৃদন যখন বাংলা পদ্যে প্রাচীন পয়ার ছন্দ হইতে আমন্রাক্ষর 
ছন্দের সৌন্দর্য ও গাম্ভর্য আবিচ্কার করিতেছেন, যখন “শা্মিষ্ঠা' ও 
“তলোত্তমাসম্ভব’ বাংলা কাব্জগত আলোকিত করিতেছে, বাঁঙকম তখন বাংলা 
গদ্কে নব নব কলেবর দান কাঁরিয়া সাহিত্যের স্মবর্ণ রাজাসংহাসনে তাহার 
অক্ষয় প্রাতষ্ঠা করিতোছলেন। 
বাঁত্কমের উপর ঈশ্বরগুপ্তের ও মধসৃদনের প্রভাব বিশ্লেষণ করা 
প্রয়োজন। ঈশ্বরগ[প্ত ছিলেন এক নূতন পথের দিশারী অনেক সমালোচকের 
মতে ঈশবরগহপ্তের কাব্যে মাজিতিরচির অভাব। তবে ইহা মনে রাখতে হইবে 
যে তখন বাংলা সমাজে ও সাহিত্যে মাঁজতির্াচ বিশেষ কোথাও ছিল না। 
বরং সে দিক দিয়া দোখতে গেলে ইহাই বাঁলতে হয় যে, গ্রাম্যভাষা, গ্রাম্যভাব ও 
মাঁজতরনচর প্রথম সমাবেশ ঈশ্বরগনপ্তের কবিতায়ই পাওয়া যায়। তাঁহার 
কাব্যে ও সাহিত্যে তিনিই প্রায় সর্বপ্রথম রাষ্ট্রীয়, সামাজিক ও তদানীন্তন 
জাতীয় সমস্যাগ্যীলকে আলোচনার বিষয় হিসাবে গ্রহণ করিয়া সাহিত্যের পথ 
. ধবিস্তীর্ণ কাঁরয়াছিলেন। তাঁহার পর্বে, বাংলা সাহিত্যে পুরাণ কাহিনীই 
সাহত্যের একমাত্র বিষয়বস্তু ছিল। ঈশ্বরগপ্ত যে জম্পূর্ণ পুরাতনপল্থী 
নহে। তানি বঙ্কিমের প্রথম অবস্থার সাঁহত্যগবরন ছিলেন এবং 
৬ কথায়_যাহা আছে, ঈশ্বরগপ্ত তাহারই কাঁব। তানি 


কাঁব।' এই বাংলার ও ভারতের জাতায়তার, সমাজের, জীবনের ও সভ্যতার 
সৰ্বগ্রাহ দুষ্ট ও চিত, বাঁ্কিম-সাহিত্যে উচ্জৰলতর হইয়া নব নব ভাব, রগ 
ও আয়তন ধারণ কারয়াছে। যাঁদও ঈশ্বরচন্দ্রকে ভারতচন্দ্রের উত্তর সাধক বলা 
যাইতে পারে, তথাপি ঈশ্বরগুপ্তের সাহত্যে, 


বাললে ভুল হইবে না। শ্রীমধসম্দন দর্ত 
ও ছন্দ এবং তাহাকে এমনি নিজের ভাবে বাংলাভাষার র অন্তর্গত কারলেন যে 


তাহা হইল বাংলাভাষায় এক নত সংষ্টি ও সম্পদ! ৮7515 
যে বাংলা, সেই বাংলাকে মধসদন তহার কাব্যের দ্বারা আকৃষ্ট না 
সেই আকৰ্ষণ বাংলাভাষাকে এক আভিনব সমৃদ্ধি ও বিপন্ন সম্ভাবনার 


৯ 
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শালী করিয়াছিল। তিনি যেন বাংলার জন্য সমস্ত জগতের সাহিত্য ভাণ্ডার 
ও ভাবধারা খুলিয়া দিলেন। বাংলার শব্দসম্পদ ছন্দৈশবর্য ও আদর্শ আরও 
বিরাট হইল। ঈম্বরগ্প্ত ও মধুসূদন দুইজনেই যাহা পদরাতন ও জীর্ণ তাহা 
পরিত্যাগ করিয়াছিলেন এবং দুইজনেই বাংলা সাহিত্যের পারিসরকে কেবলমান্ন 
ধর্ম ও পুরাণের বিষয় হইতে মুক্তি দিয়াছিলেন। কিন্তু এই দুইজনের পার্থক্য 
এই যে ঈশ্বরগ্স্তের সাহিত্য ও ভাব বাংলার নিজস্ব আর মধুসূদনের ছিল 
ব্যাপক ব্ডাদ্ধদীপ্ত দৃষ্টি। মধুসূদনের মৃত্যুতে, ১২৮০ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে 
বঙ্কিম লিখিয়াছিলেন-__যাঁদ কোন আধ্দানক এ*বর্যগার্বত ইউরোপাঁয় আমাদের 
জিজ্ঞাসা করেন তোমাদের ভরসা কি? বাঙ্গালার মধ্যে মনষ্য জন্মিয়াছে কে? 
আমরা বলিব, ধর্মেপদেশকের মধ্যে শ্রীচৈতন্যদেব, দারশীনকের মধ্যে রঘ্দনাথ, 
কাঁবর মধ্যে শ্রীজয়দেব ও শ্রীমধঃসূদন। ভিন্ন ভিন্ন দেশে জাতীয় উন্নাতর ভিন্ন 
ভিন্ন সোপান। বিদ্যালোচনার কারণেই প্রাচীন ভারত উন্নত হইয়াছিল, সেই 


পথে আবার চল, আবার উন্নত হইবে । কাল প্রসন্ন_ ইউরোপ সহায়, সুপবন 
বাহিতেছে দেখিয়া জাতীয় পত 


শ্রামধুসুদন’। 
ঈশ্বরগুপ্ত, বিদ্যাসাগর ও মধনসনদন, এই ত্ৰিবেণাীর সঙ্গমস্থল হইল বাঁঙ্কম- 
সাহিত্য। এই ধারায় বাণ্কম-সাহিত্য ও বক্কিম-পরাতভা জন্মলাভ করিয়াছিল 


তাহা বিশ্বসভায় শুনাইবার 
করিবার যোগ্য হইয়া উঠিয়াছে একা: 


দেশ, কাল ও পান্র 


ছিলেন স্বনামধন্য অক্ষয়কুমার দত্ত। বিদ্যাসাগর মহাশয় এবং বাংলার তৎকালীন 
বহ জ্ঞানী, গণ ও সাহিত্যিক এই সভার সভ্য ছিলেন। তাঁহারা এই পত্রিকার: 
মাধ্যমে তাঁহাদের চিন্তা ও ভাবধারা প্রকাশ করিতেন। বাংলা গদ্যসাহিত্যের 
ইতিহাসে তত্ববোধিনী পত্রিকার স্থান বিশেষ তাৎপর্যপূর্ণ । ইহাই সমাসবিহান, 
অনাড়ম্বর, সহজ, অন:প্রাস বিরল অথচ তেজস্বী আধ্দীনক বাংলাগদ্যের 
আবির্ভাব সূচনা করে। মহার্ঘ দেবেন্দ্রনাথ অনুপ্রাণিত রাজনারায়ণ বস: 
(১৮২৬-১৮৯৯ খন্টাব্দ) তাঁহার 'ধর্মতত্বদীপিকায়' 'আত্মচারতে' এবং 'সেকাল 
আর একাল' ইত্যাঁদ গ্রন্থে এই মুক্ত সরল বাংলাভাষা ব্যবহার করিয়াছলেন। 

ডাঃ মনোমোহন ঘোষ তাঁহার 'বাংলাগদ্যের চারষুগ' গ্রন্থে বাংলার দেড়শত 
বংসরের ইতিহাসকে চারযুগে ভাগ করিয়া বাঁলয়াছেন যে, প্রথম রামমোহন যুগ, 
১৮০১-১৮৪৩ খণ্টাব্দ, দ্বিতীয় তত্ববোধিনীর যুগ--১৮৪৩-১৮৭২ খন্টাব্দ, 
তৃতীয় বঙ্কিম যুগ--১৮৭২-১৮৯২ খুল্টাব্দ এবং চতুর্থ রবীন্দ্র যুগ_১৮৯২ 
খু হইতে বর্তমানকাল। এই দাষ্টতে তান রাজা রামমোহন রায়কে বাংলাগদের 
আঁদপ্রবর্তক বালয়াছেন। তবে বাঁঙকমযুগকে তান মাত্র বিশ বৎসর অর্থাৎ 
১৮৭২ হইতে ১৮৯২ বালয়া, সময় সংকীর্ণ কাঁরয়াছেন বাঁলয়া মনে হয়। 
ইহার চেয়ে ১৩৪৫ বঙ্গাব্দের 'প্রবাসী'র শ্রাবণ সংখ্যায় 'বাঁঙিকমচন্দ্র' শীর্ষক 
প্রবন্ধে শ্রীশৈলেন্দ্রক্ণ লাহার অভিমত আরও বিচার সঙ্গত। সেখানে তান 
লাখয়াছেন 'বাকমযুগ আজও শেষ হয় নাই।' বস্তুতঃ রবীন্দ্রনাথ স্বয়ং এই 
কথা বঙ্কিম সম্বন্ধে বালয়াছেন “তান যে আমাদের শব্ধ; পথ তৈয়ার কারয়া 
গেলেন তাহা নয়, চালাবার জন্য রথও দিয়া গেলেন বর্তমান যুগের বাংলা 
সাহিত্যের যে রথ তাহা ব্কিমেরই রথ। রজ্জ বদলাইয়াছে কালের গাঁততে, 
িন্তু রথ বদলায় নাই। রথোপাঁবষ্ট সাহিত্য দেবতারও পারবর্তন হয় নাই। 

এই সময়ে বাংলাদেশে বহনাবধ ভাব ও সভ্যতার ধারা দেখা বায়। উনবিংশ 
শতাব্দণকে বলা যায় বাংলার জাগরণের যুগ এক যুগ শেষ হওয়ার এবং নুতন 
যুগ আরম্ভ হওয়ার যে সান্ধ্ষণ বাঁচকম সেই মাহেন্দক্ষণের হোতা ও ঝাষ। 
একাধারে তান যুগান্তকারী ও যুগপ্রবর্তক। এক যুগের তানি অন্ত কাঁরয়া- 
ছিলেন এবং ভাবী যুগের তান প্রবর্তন করিয়াছিলেন। প্রাচীন, নবীন ও 
সনাতন, সংস্কার ও সংরক্ষণ, প্রাচ্য ও প্রতীচ্য_-সর্ব ভাবধারা বাৎ্কম-সাহত্যে 
ও মনা ধায় সংহত ও একীভূত হইয়াছে। তাই বাঁচকম-সাহিত্যে একদিকে দোঁখ 
বিদ্রোহ, অন্যাদকে দোঁখ ভারতের সাধনার ও সভ্যতার উপর প্রবল অনুরাগ, 
শ্রদ্ধা ও প্রেম। পাশ্চাত্যে প্রগাঁতশীল চিন্তাধারার প্রাত মোহ আছে, কিন্তু 


১১ 
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ভারতের শাশ্বত সাধনার আকর্ষণ প্রবলতর। বহর বিপরীত ধারার একত্র সমন্বয় 
বাঁঙকম-সাহিত্যে ও বঁঙ্কম-জাবনে প্রাতলিত। এই কারণে, কখনও তাঁহাকে 
দেখি সমাজসংস্কারক রুপে, কখনও দেখি সংরক্ষণকর্তা রূপে, কখনও দেখ 
এীতিহাসিক রুপে, কখনও দেখ ওপন্যাঁসকরূপে, আবার কখনও দেখি 
সাহিত্যিক ও সমালোচকের বেশে, কখনও দেখি রাষ্ট্গরুর আসনে, কখনও 
দেখ ধর্ম উপদেষ্টার মণ্ডে, আবার কখনও দেখি তাঁহাকে দর্শনের উচ্চাশখরে 
দা্শীনকর্‌পে অতাঁত, বর্তমান ও অনাগত কাল দর্শন কারিতেছেন। আবার 
তাঁহাকে দেখি পত্রিকার সম্পাদকরুপে, সাধারণ গৃহস্থরুপে ও প্রোমিকের বেশে। 
বহনরুপা বাঁঙকম বহ্দরুপে প্রাতভাত। 

এই বিভিন্রূপের ভিতর ইহা সপ্রাতষ্ঠিত যে বাৎ্কম আধুনিক বাংলা 
গদ্য-সাহত্যের জনক। 


হইতে অনস্বর ও বিসর্গ বাদ দিয়া যে ভাষা দাঁড়াইত তাহাই ছিল তখন 
পৃণ্ডিতী বাংলা গদ্যভাষা। ইহা এত কঠিন ও দুর্বোধ্য ছিল, যে তাহা পাঁড়বার 
নয দেশের জনসাধারণের কোন স্পৃহা ও আগ্রহ থাকিত না? এইপ্রকার বাংলা- 
গদ্যের বিরদ্ধে প্রথম বিদ্রোহ করেন প্যারাচাঁদ মিত্র সহাশয়। সেই বিদ্রোহের 
প্রথম রুপ হইল তখনকার বিখ্যাত বাংলা উপন্যাস 'আলালের ঘরের দুলাল'। 


i 


দেশ, কাল ও পাত্র 


তখন শ্রীগ্রদদরাস বন্দ্যোপাধ্যায় তথায় অধ্যাপক এবং সেই সময়ে একদিন 
অপরাহ্ে একত্রে ভ্রমণকালে ভাষা আলোচনা প্রসঙ্গে তান বাঁঙ্কমচন্দ্রকে বলেন 
যে, বঙ্কিম ভাষাকে সরল ও সহজবোধ্য করিয়া হয়ত ভাষার গাম্ভীর্য ও 
পবিত্রতা নম্ট করিতেছেন। বাঁত্কম তখন তাহার কোন প্রত্যুত্তর করেন নাই। 
কিন্তু যখন সন্ধ্যা সমাগমে নিজ নিজ বাসভবনে প্রত্যাবর্তন কারবেন তখন 
বাজারের কাছে দাঁড়াইয়া বডঙিকম সহসা তাঁহাকে বাললেন ‘এই িপণীশ্রেণী 
আলোকমালায় সুসভ্জিতা হইয়া কি শোভাময়ী হইয়াছে ।' গ্ঢরন্দাসবাবন এই 
ভাষা প্রয়োগে বিস্মিত হওয়ায় বলিলেন ‘এখন বুঝলেন কিজন্য ভাষা সরল 
করা প্রয়োজন?’ 

এই নূতন ভাষায় বাঁড্কমের প্রথম উপন্যাস দুর্গেশনন্দিনী ১২৭১ বঙ্গাব্দ 
প্রকাশিত হয়, যাহার শতবার্ষিকী দেশে সম্প্রাত উদযাপিত হইয়াছে। বাঁঙ্কম 
তখন ২৬ বৎসরের যুবক, বারুইপুরে হাকিমী করেন। ভগীরথ গঙ্গা আনয়ন 
কাঁরয়া ভারতকে যেমন প্রাণবন্ত করিয়াছিলেন, তেমনি বঙ্কমের দু্গেশনান্দনী 
বাংলাভাষাকে নবীন প্রাণসন্টার কাঁরয়া তাহাকে সরস, সজীব ও বেগবান 
কাঁরয়াছিল, যাহার উপতটে আজ বাংলার বহ: সম্ভার, সমৃদ্ধি ও সাহত্যকীর্ত 
গড়িয়া উঠিয়াছে। ইহার ভাষা, ভাব, বিষয় ও কল্পনা বাংলাভাষাকে যে নবর,প 
দান করিল তাহার অলোকচ্ছটা আজ এক শতাব্দী পরেও অল্লান। দর্গেশনান্দনী 
যেই বাংলাভাষার রুদ্ধ দয়ার খনলৈয়া দিল, দেশ সবিস্ময়ে দেখিল কৈ বিপদ্ল 
সম্ভাবনা এই ভাষার। দুর্গে শনান্দিনীতে বাংলাভাষা নবযদগের এই নব আদর্শ 
গ্রহণ করিয়া বাঙ্কমের হস্তে বাংলা সাহিত্য নবজন্ম লাভ কারল। 

বাঁঙকম-সাহিত্য আলোচনার পর্বে, তাঁহার ব্যক্তিগত জীবনের কিপ্ৎ 
আলোচনা প্রয়োজন। তাঁহার জীবনীলেখার স্থান ইহা নহে। তবে সেই 
জীবনের ও শিক্ষার প্রধান ধারাগযাল, যাহা তাহার ভাব ও ভাষাকে পন্টট 
করিয়াছিল, তাঁহার সাহিত্যকে জানিতে হইলে তাহা জানা প্রয়োজন। 
সাহিত্যিকের জীবন ও সেই জীবনের অভিজ্ঞতা তাহার সাহত্যের ভিতর 
জ্ঞাতসারে বা অজ্ঞাতসারে প্রকাশ পায়। বাঁঙ্কমের ক্ষেত্রে ইহা বিশেষভাবে 
সত্য। 
চব্বিশ পরগনা জেলার অন্তর্গত কাঠালপাড়া গ্রামে, বাংলা ১২৪৫ সালে 
১৩ই আষাঢ় (ইংরাজী ১৮৩৮ খন্টোব্দ, ২৭শে জুন) রাত্রি নয়টার সময়, মকর- 
লগ্নে ও সিংহরাশিতে, বঁঙকমের জন্ম হয়। বাংলা ১৩০০ সালের ২৬শে চৈত্র 
রাবিবার হেংরাজশ ৮ই এপ্রিল ১৮৯৪ খন্টাব্দ) অপরাহ্ন তিনটা পণচশ মিনিটে 


১৩ 


বঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


তাঁহার তিরোধান। এই সামান্য যল্ঠোত্তর অর্ধশতাব্দী খুবই অল্প আয়ুচ্কাল। 
কিন্তু ভারতের ও বাংলার জন্যে ইহা অবিস্মরণীয় ইতিহাস রচনা করিয়াছে। 
এবং সেই হীতিহাসের প্রধান নায়ক হইলেন বাঁতকমচন্দ্র। 

বাঁঙকমের বংশের আদিপুরুষ “দক্ষ ছিলেন অসাধারণ বেদজ্ঞ পণ্ডিত, এবং 
বঙ্গাঁধপাত রাজা আদিশুর আনিত কনৌজের পণ ব্রাহ্মণের অন্যতম। সেই 
বংশে দুইজন 'অবসথা' জন্মগ্রহণ কারয়াছিলেন। 'অবসথী' টোলের বিশিষ্ট 
অধ্যাপকের উপাধি। এই বংশের রামজীবন ছিলেন পৃতচারন্র, তেজস্বী ও 
বদান্য। বাঁতকমের উধর্বতন চতুর্থপুরষ এবং তাঁহারও পূর্বপুরুষদের বাস- 
ভূমি ছিল হগলী জেলার কোন্ননগরের 'দেশমুখো' গ্রামে । বাঁঙ্কমের প্রাপতামহ 
রামহার চট্টোপাধ্যায় মাতামহের সম্পত্তি পাইয়া দেশমুখো হইতে কাটালপাড়ায় 
আসিয়া বাস করেন। তিনি বিবাহ করিয়াছিলেন কাটালপাড়া গ্রামানবাসী 
রঘ দেব ঘোষালের কন্যাকে। ইহাই বাঁঙ্কমের কাটালপাড়ার বসাঁতর ইতিহাস। 
বাঙ্কম-সাহিত্যে কাটালপাড়ার উল্লেখ ও ইঙ্গিত বহুস্থলে পাওয়া যায়। 

যাদবচন্দর চট্টোপাধ্যায় বাঙকমের ?পতা। বঙ্কিম তাঁহার ?পতার তৃতীয় পন । 
বাঙ্কমমাতা দুর্গাদেবা স্বনামধন্য পশ্ডিতপ্রবর ভবানীচরণ বিদ্যাভূষণের কন্যা। 
বঙ্কিমের মাতামহের হবগলীতে বিরাট চতুষ্পাঠী ছিল, যেখানে তিনি বহু 
ছাত্রকে ভরণপোষণ ও শিক্ষাদান কারতেন। পাণ্ডত ভবানীচরণ বদ্যাভূষণের 
সংস্কৃত গ্রন্থের এক বিশাল গ্রন্থাগার ছিল এবং বাঁঙ্কমের সংস্কৃত ভাষার উপর 
অন্দরাগ দোখয়া তানি সেই অমূল্য গ্রন্থসম্পদ বাঁ্কমকে দান করিয়া 
গিয়াছিলেন। 

বাঁকমের জন্মবৎসরে, ১৮৩৮ সালে, জানুয়ারী মাসে অজ্পবেতনের চাকুরী 
হইতে, পিতা যাদবচ্্রোদিনীপররের ডেপুটি ম্যাজিস্টেট নয হইয়া ছিলেন। 


দেশ, কাল ও পাত্র 


হয়। অজর্না রঘুদেব ঘোষালের বাড়ীর সংলগ্ন এক বিরাট পদুজ্করিনী। 
তাহার চতুর্দকস্থ তীর আম্রকাননে সুশোভিত ছিল। অজ{নার উত্তর দিকে 
স্ন্দর পৃষ্পোদ্যান ছিল। বঙ্কিম এই অনার "পাড়ে ও ফ্লবাগানে ভিতরে 
ভ্রমণ কারতে ভালবাসিতেন। অনেকের মতে ইহারই উল্লেখ আছে বড্কিমের 
কৃষ্ণকান্তের উইলে বারুনী পদুচ্কারনী নামে । 

এই গৃহদেবতা রাধাবল্লভের উপর বঙ্কিমের প্রগাঢ় বিশ্বাস ও ভন্তি ছিল। 
বাঁঙকম 'বাভন্ন স্থলে এই রাধাবল্পলভের কপার কথা ও অলৌকিক ঘটনার কথা 
বর্ণনা কারিয়াছেন। বড্কিম তাঁহার বিশিষ্ট বন্ধ ও বিখ্যাত সমালোচক চন্দ্রনাথ 
বসকে রাধাবল্লভের উপর তাঁহার বিশ্বাসের বিষয়ে নিম্নাীলাখত ভাষায় 
লিখিয়াছেন-+রাধাবল্লভ আমাদের বংশের সর্বপ্রকার মঙ্গল বিধান করেন। 
সমস্ত দুর্গত নাশ করেন। আমাদের সকল কথা শুনেন, সব আব্দার রক্ষা 
করেন, রোগে, শোকে, বিপদে আমরা উতহারই মুখ চাহিয়া থাকি, উ*হাকেই 
ধার, উনি আমাদের বড় ভালবাসেন।' বাঁঙ্কমের ভ্রাতুষ্পত্র সচীশচন্দ্র 
চট্টোপাধ্যায় তাঁহার 'বাঁঙ্কম জীবনী গ্রন্থে বঙ্কিম কিভাবে রাধাবল্পভের নিকট 
সকাতর প্রার্থনা করিয়া তাঁহার জ্যেষ্ঠাকন্যার ও জ্যেষ্ঠ দৌহিত্রের আরোগ্য সাধন 
করিয়াছিলেন তাহার বর্ণনা দিয়াছেন। 'নবজীবনের' সম্পাদক চুচুড়ার অক্ষয় 
সরকারের নিকট বাঙ্কম রাধাবল্পভের অনেক অলোঁকিক কাহনী বলিয়াছলেন 
" এবং তাহার মধ্যে একটি এই যে বিগ্রহ কখনও কাহারও কাহারও নিকট একই 
সময়ে দৃশ্য ও অদৃশ্য হইতেন। অক্ষয়বাব ১৩১৯ সালের ভাদ্র সংখ্যায় বঙ্গ- 
দর্শনের নবপর্যায়ে ইহার বিস্তৃত বিবরণ দিয়াছেন। 

রাধাবল্লভের প্রভাব শুধ বাঁঙ্কমের জীবনে নহে, তাঁহার সাঁহত্যে দেখা 
যায়। িষবৃক্ষের সপ্তম পরিচ্ছেদে নগেন্দ্র দত্তের ঠাকুর বাড়ীর যে বর্ণনা আছে, 
নগেন্দ্রে বৈঠকখানা, পূজার দালান ও অন্দর মহলের ছবি, তাহাতে রাধাবল্পভের 
মন্দিরের ছায়া সংস্পন্ট। বচ্কিম রাধাবল্পতের বিভিন্ন সাজ দেখিতে বড় 
ভালবাসিতেন। এই সমস্ত সাজ ও পরিচ্ছদ তাঁহার মনে এত গভীর রেখাপাত 
করিয়াছিল যে, সত্যভামার তুলারতের সাজের চিত্র তিনি তাঁহার বিষবৃক্ষের 
নায়িকা স্ষমুখীর চিরগ্হে সন্নিবেশ কারবার লোভ সম্বরন করিতে পারেন 
নাই। সাতারাম উপন্যাসের লক্ষীনারায়ণ বাঁ্কমের রাধাবল্লভের ছবি। চাঁদশা 
, ফাঁকরের প্রশ্নের যে উত্তর সীতারাম দিয়াছেন তাহা বাঁঙকমের উত্তর ও বাঁঙকমের 
রাধাবল্লভে বিশ্বাস ও ভন্তির পরিচয়। 

বাঁঙমের জীবনে ও সংসারে অতীন্দ্রিয় জগতের সাঁহত পাঁরচয়ের বহু 
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বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সুযোগ ঘটিয়াছল। হীন্দ্িয়াতীত জগতের স্পর্শ বাঁঙ্কম-সাহত্যে নানাভাবে 
প্রকাশ পাইয়াছে। তাঁহার পিতামাতার ও নিজের জীবন এই দক দিয়া যথার্থই 
বিস্ময়কর । সে বিস্ময় তাঁহার সাহিত্যেও রেখাপাত করিয়াছে। বাঁত্কমাঁপতা 
যাদবচন্দ্র দীর্ঘায়; ছিলেন। তাঁহার ৮৭ বৎসর বয়সে, ১৮৮১ খন্টাব্দে মৃত্যু 
হয়। যখন যাদবচন্দ্রের ১৮ বৎসর বয়স, তখন তানি তাঁহার জ্যেষ্ঠভ্রাতা কাশী- 
নাথের নিকট যাজপদরে থাকতেন ও সামান্য চাকুরী কারিতেন। সেই সময়ে এক 
কঠিন কর্ণমুূল রোগে তাঁহার মৃত্যু হওয়ায় তাঁহার শবদাহ করিবার জন্য তাঁহাকে 
বৈতারণী নদীর তারস্থিত শ্মশানে লইয়া যাওয়া হয়। ঠিক সেই সময়ে 
অকস্মাৎ এক সাধু কোথা হইতে আসিয়া বলেন যে শবদাহ হইবে না এবং তান 
সেই শবদেহকে প্রাণদান কাঁরবেন। তাহাই হইল। সকলে বাস্মিত। সাধয় 
যাদবচন্দুকে দীক্ষা দেন এবং ভবিষ্যদ্বাণী করেন যে যাদবচন্দ্রের এক বিখ্যাত 
প্রথিতযশা পঢু্রলাভ হইবে। দীক্ষার সময় সাধুর নিকট হইতে যাদবচন্দ্র দুইটি 


এ খড়ম ও উপবাত, চু'চনড়ার জোড়াঘাটের তারের নিকট, যেখানে গঞ্গার' জল 
আত গভাঁর, সেখানে পাথর বাঁধিয়া নিক্ষেপ কারিয়াছিলেন। যাদবচন্দ্র মৃত্যুর 
পুর্বে সেইরূপ নির্দেশ দিয়া গিয়াছিলেন। তাঁহার মৃত্যুর কয়েকাঁদন পর্বে 


এই মহাপর্ষ যাদবচন্দ্রকে কাটালপাড়ার রাধাবন্লভের মন্দিরের সামনে দর্শন: 


, প্রথম ঘটনার প্রায় ৭০ বৎসর পরে। 
পিতৃজীবনের এই ঘটনার পর, বড্কিমের মাতৃজশবনের একাঁট কাহিনী এই 
স্থলে অপ্রাসাজ্ঞক হইবে না। ইহাও এক অলোকিক ঘটনা। বাঁঙ্কমের মাতা 
দ্গাদেবী যতাঁদন জণীবত ছিলেন, ততাঁদন কাঁটালপাড়ার চট্টোপাধ্যায় বংশ 
পর শ্রীমাণ্ডিত ছিল। উনবিংশ শতাব্দীর মাঝামাঝি কোন একদিন সন্ধ্যায় 
কটালপাড়া গ্রামে এক অপরূপ সন্দরা নার ঘাটের কর্মব্যস্ত মহিলাদের 
কারলেন-_যাদবচন্দরর বাড়ী কোন পথে। তাহার পরেই তিনি অন্তর্ধন 
হইলেন। ঘাটের কৌত্হলী মাঁহলারা যাদববাবুর বাড়ী আসিয়া খোঁজ নিল 
তান আসয়াছেন িনা। কিন্তু, বাঁৎ্কমের মাতা দর্গাদেবী উত্তর করিলেন 
যে কোন মাহলাই তাঁহার গে প্রবেশ করেন নাই। গৃহে শঙ্খধ্বান, ধূপ, ধূনা 
দেওয়া হইল। আশ্চর্য এই যে, সেই স্মরণীয় সন্ধ্যার পর হইতে যাদবচন্দের 
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বালতে পারল না কে সেই মহিলা। ইহার পর অঞ্জীবচন্দ্র স্বপ্ন দেখলেন ও 
স্বপ্নে কথা শুনিলেন-আমি লক্ষী, তোমাদের বাড়ী ত্যাগ কারলাম কারণ 
এখন তোমাদের বাড়ী ছাঁড়িবার সময় হইয়াছে।' যাদবচন্দ্র ইহার তাৎপর্য 
বাঁঝলেন। তানি ক্ষীর পূজা কাঁরলেন কিন্তু সে গৃহে আর লক্ষী ফিরলেন 
না। ইহার অল্পাঁদন পরেই যাদবচন্দ্রের মৃত্যু হয়। এবং সেই হইতে বংশের 
সম্মান ও মর্যাদা ক্রমশঃ ম্লান হইয়া আসিতে লাগল। ১৯০৯ খন্টাব্দের মে 
মাসের "দ হিন্দু স্পারিটুয়া ম্যাগজিনে' 'গডেস্‌ লক্ষী ইন এ হিন্দ হোম 
নাম দয়া এই কাহিনী জ্যোতিষচন্দর চট্টোপাধ্যায় (সঞ্জীবচন্দ্রের পৌন্র শতঞ্জীবের 
পিতা) িখিয়াছিলেন। 


দিগন্বর বাবর বাড়ীতে বাঁতকম স্বচক্ষে দৌখরাছিলেন এক ব্রাহ্মণের এক 
অলোক ক্ষমতা, সকল বন্ধন হইতে নিজেকে মন্ত করা, উদরস্থ যে কোন 


বাঁঙকমজীবনের এই ধারা তাঁহার 
ন আরও কিণ্টিৎ আলোচনা প্রয়োজন। বা্কমের নিজের 


বৈষ্ণব সাধকের সাঁহত সাক্ষাংলাভ হয় 


ভিতর দিয়া যাইতে হয়। এই মহকুমা এখন 
খানে এক সন্ন্যাসী বঙ্কিমের সাহত 
আঁসিত। যখন তান সমদদ্রতীরে 


চাঁদপঢুরে'র বাংলোতে বাস কাঁরতোছলেন, তখন আর এক সন্ন্যাসী প্রাতাঁদন 


২ ইঃ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


গভীর রাত্রে দেখা দিত। চাঁদপুরের অনাতিদূরে সমদ্রতীরে নিবিড় জঙ্গল 

ছিল। চাঁদপুরে বড্কিমের এই কাপালিক দর্শন কপালকুণ্ডলায় রূপ 
পাইয়াছে। 

এই নেগযুয়ায় অবস্থিতিকালে বঙ্কিম কাঁথীতে কার্ধোপলক্ষে আসিলে 

ন দেওয়ান জনৈক কৃষ্ণকান্ত রায়ের বাড়ীতে থাকিতেন। সেখানে এক 

নাতে তিনি এক অশরাঁরা সতামা্ত দেখিয়া বিস্মিত হইয়াছিলেন। পরিচয় 

সা করিলে, সেই মা দ্বারপথেনিরন্ত হইয়া ও বাড়ার বা পান 


পাওয়া যায় নাই। পরমহংসদেব 
তে রহ 
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শান্তি এবং যেমন শান্ত ও শান্তমান অভেদ, সেইরূপ পুরুষ ও প্রকৃতির যুগল- 
মন্ত অভেদ। 

পরমহংসদেবের সাঁহত সাক্ষাৎ বাঁঙ্কমের জীবনে কি প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছিল তাহা নির্ধারন করা কঠিন, কারণ বাঁড্কম তাঁহার সাহত্যে ও রচনায় 
এ বিষয়ের কোন উল্লেখ করেন নাই। এই সাক্ষাতের অব্যবহিত পূর্বে, ১২৯১ 
বঙ্গাব্দের আশ্বিন মাসের প্রচারে’ বডঙ্কিমচন্দ্রের 'কৃষ্চরিত্র' প্রকাশিত হয়। 
সুতরাং বড্কিমের 'কৃষ্ণচারত্রে' এই কথোপকথনের কোন প্রভাব হয়ত নাই। তবে 
বাঁঙকমের ১২৯৩ বংগাব্দে প্রকাশিত শ্রীমদ্ভগবতগাতায়' ও ১২৯৭ বঙ্গাব্দ 
প্রকাশিত “বিবিধ প্রসঙ্গে" এই সাক্ষাতের প্রচ্ছন্ন প্রভাব আছে বািয়া মনে করা 
“নিতান্ত অসঙ্গত হইবে না। শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেবের সাঁহত বাঁড্কমের 
কথোপকথনের যে ইতিবৃত্ত শ্রীরামকৃষ্ণ পরমহংসদেব প্রসঙ্গে রক্ষিত হইয়াছে, 
তাহাতে বলা হইয়াছে যে মানুষের কর্তব্য সম্বন্ধে প্রশ্ন উঠিলে বাঁঙকম নাক 
পরমহংসদেবকে উত্তর দিয়াছিলেন ‘আহার নিদ্রা ও মৈথ্ুন'। এই ইতিবৃত্ত 
কতদূর সঠিক তাহা সন্দেহ কারবার যথেম্ট কারণ আছে। কৃষচারত্রের রচায়তা 
যে মহাপর;ষকে বালবেন মানুষের কর্তব্য আহার নিদ্রা ও মৈথুন--তাহা 
বিশ্বাসযোগ্য বলিয়া মনে হয় না। যে বাঁতকম ধর্মীজজ্ঞাসায় ও ধর্মসাহিত্যে 
ইহা সম্ভব নহে। গন্ভীর প্রকৃতি বঙ্কিম যে মহাপ;রুষের সাঁহত উপহাসছলে 
একথা বলবেন তাহাও যুক্তিসঙ্গত মনে করা ঠিক হইবে না। 

বাঁঙকম-সাহিত্যে ও চিন্তাধারায় দৈবে ও দৈবশান্ততে বিশ্বাস একটি বৈশিষ্ট্য 
এবং তাহার ভিত্তি বঙ্কিমজীবনের এই সকল ঘটনা ও আভজ্ঞরতা। মৃখালনীর 
মাধবাচার্য দেবী চৌধনুরানীর ভবানী পাঠক, দর্গেশনান্দনীর অভিরাম গোস্বামী, 
সাঁতারামের গঞ্গাধর স্বামী, সন্ন্যাসীর কৃপায় রজনীর অন্ধত্ব মোচন এবং 
ুহ্মচারীর দ্বারা মম্ষ সর্যমুখীর প্রাণরক্ষা বা্কম-সাহিত্যে এই দৈবশীস্তর 
প্রমাণ ও প্রভাব এবং তাঁহার আধ্যাত্শান্তর উপর বিশ্বাসের উদাহরণ। বিশেষ 
করিয়া তিনি দেখাইয়াছেন যে এই বিরাট অতীন্দরয় শন্তি সমাজে ও সংসারে 
সায় এবং তাহা শুধু দার্শীনকের কল্পনামান্র নহে। এই স্থলে বাঁঙ্কমের 
জীবনের আর একাট ঘটনা অপ্রাসষ্গিক হইবে না। তাঁহার মৃত্যু প্রায় দুই 
মাস পর্বে একদিন রাবিবারে সায়া ভ্রমণে বাহির্গমনে উদ্যত বাত্কমের সাহত 
এক স্যাসী সহসা সাক্ষাৎ করিতে আসিয়া তাঁহাকে খনব সম্ভবতঃ তাঁহার 
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আসন্ন মৃত্যুর জন্য প্রস্তুত হইতে বলেন। পূর্ণচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় িখিয়াছেন 
এবং রামপণ্ডিত মহাশয় সমর্থন করিয়াছেন যে এই সন্ন্যাসী যাদবচন্দ্রের গুরুর 
শিষ্য, এবং যাদবচন্দ্রের গর; তখনও মানসসরোবরে বর্তমান থাকিয়া তাঁহার 
শিষ্যকে বিশেষ কিছু বন্তব্য বালবার জন্য বাঁঙ্কমের নিকট প্রেরণ কাঁরিয়াছিলেন। 
বা্কিম এই সন্ন্যাসীর সাঁহত দুই [তন ঘণ্টা রুদ্ধকক্ষে কথোপকথন করিয়া- 
ছিলেন এবং স্ত্রী রাজলক্ষরীর অনুরোধেও তাঁহাকে এই কথার বিষয় প্রকাশ 
করেন নাই, শুধু বলিয়াছিলেন যে__আগামী বৈশাখী পূর্ণিমার পর বালব!” 
কিন্তু সেই বৈশাখী পার্ণিমার পূর্বেই বাঁঙ্কম দেহত্যাগ 'করেন। এই সকল 


তাঁহার নিজের জীবনের পূর্বোন্ত ঘটনাগুলৈ তাঁহাকে ওঁ শাস্ত্রে বিশ্বাসী 
কারিয়াছিল। বিষবৃক্ষেরপ্রারল্ভে যে স্বপ্নের কথা আছে, তাহাতে যেন কাহিনীর 
আদ্যোপান্ত ছায়াপাত করিতে দেখা যায়। যেন ঘটনা সব পূর্ব হইতেই ঘাঁটয়া 
আছে, মানকে তাহার ভিতর দিয়া যাইতে হয় অভিজ্ঞতা অর্জনের জন্য। 
চন্দ্রশেখরেও এই অনুভূতি দেখিতে পাওয়া যায়। রামানন্দ স্বামী জ্যোতিষী 
ও সাধ: ছিলেন এবং তান ভাবষ্যত দৌখতেন ও মন্য্যমনের শাসনকোঁশল 
এবং তাহারই বলে তান শৈবালনীকে বশ করিয়াছিলেন। রজনীর 
সন্ন্যাসীও সেই একই বার্তা বহন করে। 
বাত্কিমের ছাতজীবন ও কর্মজীবন আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া যায় 
যে কৈশোর অবস্থা হইতেই তাঁহার সাহিত্যের প্রতে অনুরাগ ও আকর্ষণ 
জান্মিয়াছিল। কুলপনরোহিত গ্রীবিশ্বম্ভর ভট্টাচার্য মহাশয়ের নিকট পাঁচ বৎসর 


মতভেদ আছে। মোদনাপরর হইতে কাটালপাড়ায় আসিবার পর বাঁ্কিম নৈহাটী 
নিবাসী সদাশিব তকপিপ্টাননের নিকট উপনয়ন গ্রহণ কারয়াছিলেন? ইহারই 


২০ 
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সহোদর শ্রীনাথ ভট্টাচার্য হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়ের পিতামহ ৷ কাঁটালপাড়ার 
এক খ্যাতনামা পণ্ডিত শ্রীরাম ন্যায়বাগীশের নিকট বাঁতকম পাঠ লইতেন। 
বাল্যাবস্থার বাঁত্কম বাংলা কবিতা অতি সুন্দর আব্বত্ত করিতে পারতেন এবং 
সেই সকল কাঁবতা বেশীর ভাগই ঈশ্বরগ্স্ত রাঁচত। অল্প বয়স হইতেই 
ঈশ্বরগুণ্তের প্রভাব বাঁতকমের স্যাহত্যে অনুরাগ সৃষ্ট ও বদ্ধ করিয়াছিল। 
স্বনামধন্য হলধর তক চূড়ামাণি বাঁ্কমের সংস্কৃত আবৃত্তি শদানয়া এত প্রীত 


কাঁরয়া শুনাইতেন। বাঁঙকমের উপন্যাসে ইহার প্রভাব দৌখতে পাওয়া যায়। 
হলধর তকচিড়োমাঁণ এই সময়ে বাঁচ্কমকে বাঁলয়াছলেন যে 'শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ 
পুরষ ও আদর্শ চারত্র'। পরবর্তীকালে বাঁজ্কমের 'কৃষ্ণচারত্ে' এই ভাব পাঁরণাঁত 


লাভ করে। 

যখন পতা যাদবচন্দ্র ২৪-পরগনায় বদাল হন, তখন বাঁঙ্কম ২৮শে 
অক্টোবর ১৮৪৯ খষ্টোব্দে হুগলী কলেজে আসিয়া ভার্ত হন। বয়স তখন 
তাঁহার প্রায় এগার বৎসর । এই এগার বৎসর বয়সে বাঁতকমের প্রথম বিবাহ হয়, 
কাঁটালপাড়া হইতে প্রায় দেড় মাইল দূরে নারায়ণপর গ্রামে, সঙ্গাঁতসম্পন্ন 
ব্রাহ্মণ বংশের নবকুমার চক্রবর্তীর কন্যা মোহিনীদেবীর সাহিত। মোহিনীদেবী 
তন্বী ও অপরূপ সুন্দরী ছিলেন। দুর্ভাগ্যবশে, এই বাঁলকা মাত্র ষোড়শ 
বৎসর বয়সে, ১৮৫৯ খন্টাব্দে মত্যুমদথে পাঁতত হন। দুগেশনন্দিনীতে 
[িলোত্তমাকে উপলক্ষ্য করিয়া অপরুপ সৌন্দর্য ও লাবণ্যের যে বর্ণনা বাঁচকিম 


(পিতামাতার অনুরোধে ও তাঁহার পরম সদ দীনবনধ মিলের চেষ্টায় ১৮৬০ 
পরী রাজনক্ষ্ম্ী দেবা, সাঁতারাম বন্দ্যোপাধ্যায়ের কন্যা। এই সাতারাম 


ত হর 


এবং তান বাঁহ্কমের পরবত্ণকালের আজীবন সাঁশানী। রাজলক্ষরীর চত 
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দিয়াছিলেন। প্রথমে বঙ্কিম কবিতা লিখিতেন। ১৩ বংসর বয়সে সংবাদ 
প্রভাকরে কবিতা লিখিয়াছিলেন। বাঁঙ্কমের বাল্যাবস্থায় {লা'খিত কাঁবতার 
উদাহরণ তাঁহার পঞ্চদশ বর্ষ বয়সের কবিতা 'কাঁমনীর প্রাত উন্তি' ‘তোমাতে 
লো ষড় খাতু' যাহার জন্য তানি বিশেষ পাঁরতোষক পাইয়াঁছলেন। বাঁঙ্কম 
ছাত্রাবস্থায় কবির লড়াইতে প্রাসদ্ধিলাভ করিয়াছিলেন। প্রভাকরে' দ্বারকানাথ, 
দীনবন্ধ, ও বাঁঙ্কম পরস্পরকে কবিতায় লেখনীযুদ্ধে আহবান কারিতেন। ইহা 
'কলেজীয় কবতাযুন্ধ' বালয়া পারচিত। দ্বারকানাথ দানবন্ধ্কে 'সহররে কাব 
ও বঙ্কিমকে 'চটো কবি' বালিতে, আর দীনবন্ধু দ্বারকানাথকে ‘বুনো কাঁব' 
বলিয়া সম্বোধন কাঁরতেন। বাঁত্কমের জীবন-প্রভাতে আর একটি লক্ষ্য কারবার 
বিষয় তাঁহার ইতিহাসে প্রগাঢ় অনুরাগ এই ইতিহাসে অনুরাগ তাঁহার সাহিত্যে 
ও রচনায় বিশিষ্ট স্থান অধিকার করিয়াছে। ছাত্রাবস্থায় ও পরবতর জীবনে 
তিনি ইউরোপীয় ইতিহাস বিশেষভাবে অধ্যয়ন করিয়াছিলেন। ইউরোপীয় 
যুগউন্মেষের (Renaissance) ইতিহাস তাঁহার আয়ত্তাধীন ছিল। তাঁহার 
নিজের প্রবল ইচ্ছা ছিল যে বাংলা এবং ভারতের একখণ্ড ইতিহাস লেখেন। 
তাহার নিমিত্ত তিনি একটি সূচীপর করিয়াছিলেন এবং নানাবধ তথ্যও সংগ্রহ 
কারয়াছিলেন। এমন কি এই উদ্দেশ্যে [তান 'বাঙ্গালীর উৎপত্তি’ নাম দিয়া 
সাতটি প্রবন্ধ লিখিয়াছলেন। কিন্তু শেষ অবাঁধ এই ইতিহাস লেখা তাঁহার 
হইয়া উঠে নাই। দুগেশিনান্দনী, মৃণালিনী, সাঁতারাম এবং বিশেষ করিয়া 
'রাজাসিংহ' বাঁওকমের এীতহাঁসিক দৃষ্টির পারচয়। এই 'রাজসিংহ" বাঙ্কিমের 
শ্রেষ্ঠ এতিহাসিক উপন্যাস। বাঁ্কমের পূর্বে, ইতিহাসকে কেহ বাংলা ভাষায় 
এমনভাবে সাহিত্যের অঞ্গ করিয়াছিলেন বলিয়া জানা নাই। বাঁঙ্কমের সহিত 
ত ন যে এক স্বাভাবক সম্পর্ক ছিল তাহা ইতিপূর্বে বাড্কমযুগ 
বর্ণনায় বলা হইয়াছে। ইংলণ্ডের রাজনীতাবদ্‌গণের পরস্পরের বিরোধ, 
আফগান যুদ্ধ, শিখ সমর, ফরাসী -্রাঁসিয়া যুদ্ধ, ইলবাট শবল' জাতীয় 
প্রাতম্ঠান তাঁহার জীবদ্দশায় ঘটায় ইহাদের প্রভাবও তাঁহার সাহিত্যে ও রচনায় 
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২৮শে অক্টোবর, ১৮৪৯ খঙ্টাব্দ হইতে ১২ই জুলাই, ১৮৫৬ খ্টাব্দ 


এই সময়ে তাঁহার অধ্যয়নে নিষ্ঠা ও উদ্দীপনা বিশেষ দাঁষ্ট আকর্ষণ করে। 
পাঠ্যপুস্তক ব্যতীত বিভিন্ন পুস্তক, গ্রন্থ ও বিষয় পাঠ কারবার তাহার প্রবল 
আগ্রহ ছল এবং বেশীর ভাগ সময়ই তাহাতে কাটাইতেন। তাঁহার এই অধ্যয়নে 
উৎসাহ ও জ্ঞানীপপাসা তানি হুগলী কলেজের গ্রন্থাগারে ‘গয়া মিটাইতেন। 
কলাড়ায় তান অনরন্ ছিলেন না, ব্যায়ামে তান বাঁতরাগ ছিলেন এবং সন্তরণ 
জানিতেন না, যাহা তাঁহার সমসামায়ক কাঁটালপাড়ার বালকদের আঁত প্রিয় 
{ছল । ঘোড়ায় চাঁড়তে পারতেন না। অন্যদিকে আবার তাঁহার অদ্ভূত মানীসক 
বল ও সাহস ছল। বাঁ্কম তাঁহার স্বীয় জীবনের অতৃপ্ত বাসনা রচনায় তৃপ্ত 
করিয়াছিলেন; তাই দেখি তাঁহার সাহিত্যে ও উপন্যাসে ব্যায়ামের ও বাহন 
প্রশংসা, সন্তরনে উৎসাহ, যেমন, প্রতাপ-শৈবালনীর সন্তরনপটন্তা, দদর্গেশ- 


নান্দনীতে নিদাঘের ধ্রবপদ অধ্বারোহীর চিত্র ইত্যাদ। 
নাতে মল ছুজধীবনের আর একটি বৈশিষ্ট ছিল সংস্কৃত শিক্ষার প্রতি 


গভীর অনুরাগ । বাঁকম ছাত্রাবস্থায় ব্াঝয়াছিলেন যে ভারতের বহণগের 
সাধনা, দর্শন, সাহিত্য, বিজ্ঞান ও অলক্কারের ভাণ্ডার এই সংস্কৃত ভাতার 


প্রস্তুত কারতেছিলেন। হদগলী কলেজে পাচ 


গিয়া সংস্কৃত শিক্ষা করিতে লাগলেন 
নাই। তরে লাহারো তে রি 
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কলেজে একটু আধ: শিখেছিলাম ঈশানবাবূর কাছে। ক্লাসে কখনও থাকতাম 
না। ক্লাসে কখনও পড়াশুনা ভাল লাগত না_বড় অসহ্য বোধ হইত ৷’ অথচ 
ক্লাসে পরীক্ষায় তিনি প্রথম হইতেন। সাহিত্যের দিক দয়া বাঁকমের ছান্রাবস্থার 
উল্লেখযোগ্য ঘটনা বাঙ্কমের 'লালতা তথা মানস-_এই কাব্যরচনা, যাহা প্রথম 
১৮৫৬ খস্টোব্দে মুদ্রিত হয়, যদিও ইহার রচনাকাল তাহারও তিন বৎসর পূর্বে। 

১৮৫৬ খ্টাব্দে ১২ই জুলাই হুগলী কলেজ ত্যাগ করিয়া বাঁঙ্কম 
কলিকাতায় প্রোঁসডেন্পী কলেজে আইন অধ্যয়ন কাঁরতে ভার্ত হন। তখন 
তাহার প্রধান উদ্দেশ্য ছিল প্রোসডেন্সী কলেজে আইন পাঁড়বেন। প্রোঁসডেন্সী 
কলেজে আসার এক বৎসর পরে, ১৮৫৭ খ্জ্টাব্দে এ্ট্রান্স পর'ক্ষা প্রবর্তিত 
হয় এবং বাঁত্কম প্রোসডেন্সী কলেজের আইন 'বভাগ হইতে এণ্টান্স পরাক্ষা 
দিয়া প্রথম বিভাগে উত্তীর্ণ হন। সেই বৎসর তাঁহার সমসাময়িক ছিলেন উত্তর- 
পাড়া স্কুল হইতে হেমচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায়, সংস্কৃত কলেজ হইতে কৃফকমল 
ভট্টাচার্য, এবং হিন্দ স্কুল হইতে সত্যেন্দ্রনাথ ঠাকুর, গৃণেন্দরনাথ ঠাকুর ও 
যোগেশচন্দ্র ঘোষ। ইহার পর বৎসর, ১৮৫৮ খ্ল্টাব্দে কলিকাতা বিশবাবিদ্যালয়ে 
প্রথম বি.এ পরাঁক্ষার প্রবর্তন হয় এবং & সালে এপ্রিল মাসে সর্বপ্রথম বি.এ 
পরীক্ষায় বঙ্কিম ও যদ;নাথ দ্বিতীয় বিভাগে উত্তীর্ণ হন। বাঁত্কম প্রথম স্থান 
এবং যদবনাথ দ্বিতীয় স্থান অধিকার করেন। সংস্কৃত ও বাংলার পরীক্ষক 
ছিলেন ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়৷ ছয়টি বিষয়ের মধ্যে, পাঁচটিতে বাঁত্কম 
ও বদননাথ কাতিত্বের সহিত উত্তীর্ণ হন এবং তাহার মধ্যে ছিল বাংলা ভাষা । 
কিন্তু ষষ্ঠ বিষয় ছিল দর্শন, এবং সেই বিষয়ে উভয়ই উত্তীর্ণ হইবার নম্বর 
হইতে সাত নম্বর কম পাইয়াছিলেন। ১৮৫৮ খম্টাব্দের ২৪শে এপ্রিল 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের লিশ্ডিকেটের বিশেষ আঁধবেশনে তাঁহাদের উত্তীর্ণ 

রবার সিদ্ধান্ত গৃহীত হয়। ১১ই ডিসেম্বর ১৮৫৮ খষ্টাব্দে বাঁঙ্কম ও 
যদদনাথ বি.এ উপাধি প্রাপ্ত হন এবং তাঁহারাই কাঁলকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের 


করিতে ১৮৫৯ খষ্টাব্দে জানুয়ারী মাসে বচ্কিম প্রেসিডেন্সী কলেজ হইতে 
২৪ 


দেশ, কাল ও পান্র 


আইন পরাক্ষায় পাশ কাঁরয়া বি.এল উপাধি প্রাপ্ত হন। {ব.এল পরীক্ষায় 
বাঁড্কম প্রথম বিভাগে তৃতীয় স্থান অধিকার কারয়াছিলেন। 

বাঁঙকমের সরকারী কর্মজীবন ১৮৫৮ খক্টাব্দ এই আগষ্ট হইতে ১৪ই 
সেপ্টেম্বর ১৮৯১ খষ্টাব্দ অবধি। তাঁহার এই তেত্রিশ বংসরকাল কর্মজীবনে 
বাঁতকম বহু বশ, সযখ্যাতি ও সুনাম অর্জন কারয়াঁছলেন। এই কর্মীনরত 
অবস্থায়ই বাঁতকম তাঁহার সাহিত্য ও উপন্যাস রচনা কারয়াঁছলেন। কর্ম 
জশবনের প্রভাব তাঁহার সাহিত্যে সুস্প্ট। কর্ম উপলক্ষ্যে বহুস্থানের, দেশের 


নেগনয়া, মেদিনীপুর (১৮৬০ ও ১৮৮ 
(১৮৬৪), ভায়মণ্ডহারবার (১৮৬৪, ১৮৬৬), মুর্শিদাবাদ (১৮৬৭), বহরম- 
পুর (১৮৭১), বারাসত (১৮৭৪), মালদহ (১৮৭৪), হুগলী (১৮৭৪), 
বর্ধমান (১৮৭৯-৮০), হাবড়া (১৮৮৯, ১৮৮৩ ও ১৮৮৬), কলকাতা 
(১৮৮১), আলীপুর (১৮৮২ ও ১৮৮৮), জাজপন্র, কটক (১৮৮২), ঝনাইদহ 
৮৮৬)। এই সকল স্থানের সাঁহত বাঁঙ্কমের 


ছল নিবিড় ৷ এই সকল বিভন্ন স্থানে তান 


বিশ্লেষণ কাঁরলে দেখা যাইবে বাঁতকম 

বর্ণনা, মৌদনীপুরের বর্ণনা, সমনদ্রের বর্ণনা, কাঁটালপাড়ার বৌশিষ্টা, ডায়মণ্ড- 

হারবার, ম্্শদাবাদ এবং অন্যান্য জায়গার আলে ইহা আশা করা অসঙ্গত 
২৫ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


হইবে না যে ভবিষ্যতে এই বিষয় লইয়া বঙ্গসাহিত্যে গবেষণামূলক আলোচনা 
হইবে। 

বাঁত্কমের কর্মজীবনের ধারাবাহিক ইতিবৃত্ত নাই বাললেই চলে৷ তাঁহার 
বারুইপুর ও আলাপরের কর্মজীবন সম্বন্ধে তাঁহার সহকর্মী কালীনাথ দত্ত 
প্রদীপ' পত্রিকার সমসামায়ক সংখ্যায় কিন্সিৎ আলোচনা করিয়াছেন। নবীন- 
চন্দ্র সেনের ‘আমার জীবনে' বাঁড্কমের কর্মজীবনের উল্লেখ পাওয়া যায়। ভুদেব 
মুখোপাধ্যায়ের পন মুকুন্দদেব মুখোপাধ্যায় “আমার দেখা লোক’ পস্তকে 
বাঁঙ্কমের কর্মজীবনের কিছু আলোচনা কারয়াছেন। বাঁঙ্কমের উর্ধতন ইংরাজ 
কর্মচারী সি. ই. বাকল্যান্ড তাঁহার পুস্তকে ‘বেংগল আণ্ডার লেফটেনেন্ট 
গবর্নরস্‌” ১০৭৪-৭৯ পুচ্ঠার নিম্নীলাখত বিবরণ “দিয়াছেন: 

By 1885 he had risen to the first grade in the Subordinate 
Executive (now the Provincial) Service and for sometime acted 
as Secretary to the Government of Bengal. He rendered good 
service in a number of districts and also acted as the Personal 
Assistant to the Commissioner of Rajsahi and Burdwan 
Divisions. In June 1867, he was Secretary to a Commission 
appointed by the Government for the revision of the Salaries 
of ministerial officers. While in charge of Khulna Sub-Division 
he helped very largely in suppressing river dacoities and 
establishing peace and order in the Eastern Canals. 

বাঁকম কর্মজীবনে নিভাঁক, ন্যায়নিষ্ঠ ও স্বাধীনচেতা হাকিম ছিলেন। 

সবজন, বন্ধনবান্ধবকে কখনও কোন সরকারণ ব্যাপারে অন্যায় প্রশ্রয় দেন 
নাই। উচ্চপদস্থ ইংরাজ কর্মচারীও কোন অন্যায় কালে ‘তান তাহার তাঁর 
প্রাতবাদ কারতেন। ইহার ফলে কর্মস্থলে অনেক ক্ষেত্রে ম্যাজিস্ট্রেটের সহিত 
ঘোর বিবাদ হইয়াছিল এবং ইহার জন্য তাঁহাকে বিশেষ বিপন্ন হইতে 
হইয়াছিল। এই বিষয়ে দুই-একাট ঘটনার উল্লেখ কারলেই বাঁজ্কমের বৈশিষ্ট্য 
ও স্বাধীনাচত্ত পারলাক্ষত হইবে। 

১৮৮১ খণ্টাব্দে যখন বাঁক্কিম হাবড়ায় ছিলেন তখন একটি পবচার' লইয়া 
ম্যাজিস্ট্রেট বাকল্যাণ্ডের সাঁহত তাঁহার মতভেদ হয়। পুনরায় ১৮৮৩ খ্জ্টাব্দে 
১৪ই ফেব্রুয়ারী বাঁচ্কম হাবড়ায় বদলি হন এবং সেখানে আসিয়াই 
ম্যাজিষ্ট্রেট ওয়েস্টমে্ সাহেবের সাঁহত তাঁহার ঘোরতর মতবিরোধ দেখা 


২৬ 


দেশ, কাল ও পানর 


দেয়। এই ‘বিরোধের ফলে হয়ত বাঁত্কমকে তাঁহার চাকুরী ছাড়তে হইত 
নকন্তু ওয়ে্টমেক্ট বদলী হইয়া যাওয়ায়, তাহা হয় নাই। এই সময়ে বঙ্কিম 
চাকুরীর প্রতি বাঁতশ্রন্ধ হইয়া পাঁড়রাছিলেন। যখন বাঁত্কম হাবড়ায় কর্ম 


বাজার” পত্রিকায় এই ঘটনার নিম্নালাখত বিবরণ প্রকাশিত হইয়াছিল : 


Moorshidabad Patrika that 


We are grieved to learn from 
the Dy. Magistrate, while 


Babu Bankim Chandra Chatterjee, 
me from office on the 15th December last, was 


of the Berhampore Cantonment 
shes in his hands. It appears 


returning ho: 
assulted by one Lt. Col. 700] 
and received several violent pu: 


that the Babu was passing in a 
Duffin and some Europeans were playing. 


১১:01 the part of the Babu 


“‘Palkee’’ across a cricket 


ground where Mr. 


This was deemed a great 
and Mr. Duffin felt himself fully justified in chastising him 


The Patrika says that the Babu has brought a 
aginst his aggressor, and it has caused, as it 


“‘Beadabee 


with blows. 


criminal case a8: 


great sensation in Berhampore. 


3th January, 1874. 

e Colonel and the Babu were perfect 
did not know who he was, when 
d afterwards of the position 


ought, a 


It appears that th 


strangers to each other and he 


he affronted him. On being informe 


of the Babu, Col. Duffin expressed deep con 
de in due form in open Court 


to apologise. The apology Was ma 
native and European, were 


usand Spectators, 
—isth January, 1874. 


trition and a desire 


Where about a tho 


assembled. 
২৭ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বঙ্কিম কর্মজীবনে সুখী হইতে পারেন নাই। তানি বহুবার তাঁহার এই 
দুঃখ প্রকাশ কাঁরয়াছিলেন। তান বলিতেন, চাকুরী তাঁহার জীবনের 
আভসম্পাত। তাঁহার ন্যায় স্বাধীনচিত্ত সাহাত্যিকের পক্ষে দাসত্ব অসহ্য মনে 
হইত। আনন্দমঠের প্ষ্টার পক্ষে ইহা স্বাভাবক। এই বিরান্তি ও ব্যর্থতার ভাব 
কশলাকান্তের দপ্তরে ও মহচরাম গুড়ের জীবনচাঁরতে বিদ্রুপ ও ব্যঙ্গের ভিতর 
দিয়া প্রকাশ পাইয়াছে। বণ্কিমের চারত্রের ও মনের তেজস্বিতার সাহত কর্ম 
ও চাকুরী জীবনের সঙ্কীর্ণতার পদে-পদে সংঘর্ষ হইত। আলাপ7রে কর্ম 
কারবার সময় সরকারের সহিত তাঁহার গভীর মনোমালিন্য হয় এবং সময়ের 
দুই বংসর পৃবেই বচ্কিম চাকুরী হইতে ৫৩ বংসর বয়সে অবসর গ্রহণ 
করেন। পর্থলশের লোক বড্কিমকে এমনই ভয় কাঁরত যে সহজে তাঁহার 
এজ্লাসে মামলা মোকদ্দমা চাঁহত না। সরকারী মহলে ও কর্মক্ষেত্রে বাঁঙ্কমের 
ইংরেজী লেখার খুব স্নাম ও সুখ্যাতি ছিল। নথী-পন্রে তাঁহার মন্তব্য 
এমন সুন্দর ইংরেজীতে লিখিত হইত যে তাহার রচনাকোঁশল দোঁখিয়া তাঁহার 
উৎতিন ইংরাজ কমচারাগণও বিস্মিত ও ঈর্ষান্বিত হইত। ভুদের মুখোপাধ্যায় 
বাঁজ্কমকে চাকুরাজাবাদের “প্রধান অলক্কার' বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। 

হাবড়া হইতে কলিকাতায় বদলি হওয়ার পর জাজপঢুর গমন পর্যন্ত বাঙ্কম- 
বাবর বাসা ছল বহ,বাজার শ্ট্রাটে। সেখানে প্রত্যহ সাহিত্যিকদের বৈঠক 
হইত। সেই বৈঠকে নিয়মিত আসিতেন বহ: বিশিষ্ট সাহিত্যিক, যথা, চন্দ্রনাথ 
বসু, হেমচন্দ্র, রাজকৃষ্ণ মুখোপাধ্যায়, অক্ষয়চন্দ সরকার, তারাকুমার কবিরত্র, 
যোগেশচন্দ্র ঘোষ, সঞ্জীবচন্দ্র, বান্ধব-সম্পাদক কালীপ্রসন্ন ঘোষ ও 'দ্বিজেন্দ্রনাথ 
ঠাকুর। মধ্যে মধ্যে রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরও এই সময়ে বাঙ্কমের নিকট যাতায়াত 
কারতেন। যোগেশচন্দ্র ঘোষ 'পাঁজাটাভিজ্‌ম্‌* ও হিন্দ-ধ্ণ লইয়া প্রায়ই আলোচনা 
কারতে আসিতেন। ১৮৭৫ সালে বঙ্কিম দার্ঘ নয় মাসের ছি লইয়া 
কটিলপাড়ায় বাস করেন। সেই সময়ে তান 'কৃষ্কান্তের উইল’ রচগা করেন। 
এই সময়ে রাজা শোরান্দরমোহন ঠাকুরের ‘এমারেল্ড বাওয়ারে' দ্বিতীয় ‘কলেজ 
িউনি়ন' নামক এক মিলন সভায় বণ্কিচন্দ্ের সহিত রবীনদনাথ ঠাকুরের 
প্রথম সাক্ষাৎকার ঘটে। ১৮৮২ ‘খষ্টাব্দে বেঙ্গল গবর্নমেণ্টের এসিস্‌টেণ্ট 
সৈরেটারার পদ, যাহাতে বাঁজ্কম আঁধষ্ঠিত ছিলেন, তাহা সহসা লন হওয়ায়, 


২৮ 


দেশ, কাল ও পান্ 


বাঁঙকমকে তাঁহাদের জোড়াসাঁকোর বাড়ীতে লইয়া বান। 

১৮৮৬ খন্টাব্দ বাঁকমের ব্যান্তগত জীবনে স্মরণীয় বংসর। এই বৎসরে 
ভ্রাতীবরোধের সূত্রপাত হয়। {পতা যাদবচন্দ্র কাঁঠালপাড়ার ভদ্রাসন মধ্যম প্র 
সঞ্জশব ও কনিষ্ঠ পূর্ণচন্দ্রকে ১২৭২ বঙ্গাব্দ ২৯ মাঘ তারিখের একটি 
দানপত্রের দ্বারা ভাগ করিয়া দেন। জ্যেষ্ঠ শ্যামাচরণ ও তৃতীয় প্র বাঁঁকমকে 
ন্যায্য অংশ হইতে বাঁণ্চত করেন। সঞ্জাব ও পর্ণচন্দ্র আর একটি দানপন্রের 
দ্বারা ?িতার এই অন্যায়ের প্রাতকার কারিতে চেষ্টা করেন কিন্তু তাহা স্থায়ী 
হয় নাই। বাঁকম মনে অত্যন্ত দুঃখ পাইয়া সপারবারে কাঁঠালপাড়া ত্যাগ 
করিয়া চুচ্‌ড়ার জোড়াঘাটে আসিয়া বাস কাঁরতে লাগিলেন। শপতাকে তান 
লাখয়াছিলেন যে : 'মেজদাদার দানপত্র যাঁদ আপাঁন আপনার দানপত্রে 


গোপাল গুপ্ত, পণ্ডিত রামগাঁত ন্যাযর্ এবং বহু সাহিত্যিক, জ্ঞানী, গুণী 


পরই দেখ' করতে ও সাহিত্য আলোচনা কারতে আসিতে লাগিলেন! 
২৯ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


এই স্থানে বাঙ্কমের কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সহিত সম্পর্ক এবং এই 
প্রাচীন শিক্ষা প্রতিষ্ঠান, যাহার [তানি প্রথম স্নাতক ছিলেন, সেইখানে তাঁহার 
কীর্তির ও কর্মের কথা আলোচনা প্রয়োজন। বাঁঙকম-জীবনে ইহা একটি 
বিশিষ্ট অধ্যায়। ১৮৮৫ খ্‌ল্টাব্দে বঙ্কিম কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সেনেটের 
সভ্য হইয়াছিলেন। কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ের সিন্ডিকেট কর্তৃক অনুরুদ্ধ 
হইয়া তান এন্ট্রান্স পরীক্ষার্থীদের জন্য ১৮৯২ খজ্টাব্দে বেঙ্গল সিলেক্সনস্‌' 
প্রকাশ করেন। স্মরণীয় ও উল্লেখযোগ্য ঘটনা এই যে বাঁকম, সেই সময়ে, 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে মাতৃভাষা বাংলাকে পরক্ষণীয় বিষয়ের অন্তভূত্তি 
কারবার জন্য বিশেষ চেষ্টা করেন। কলিকাতা বিশ্বাবিদ্যায়ে বাংলা ভাষার 
ও সাহিত্যের সম্মান ও পারাচাতির ইহাই প্রথম চেষ্টা ও আভযান। সেই যুগে 
তাহার একমান্র নায়ক ছিলেন বাঁঙ্কমচন্দ্র। এই বিষয়ে রবীন্দ্রনাথ ১২৯৯ 
বঙ্গাব্দের চৈত্র সংখ্যায় 'সাধনায়' লিখিয়াছিলেন : 


কিন্তু কেন যে তাঁহার ক্ষণ স্বর কাহারও কর্ণ গোচর হয় নাই এবং সেনেট হাউসের 
মহতাঁসভা ‘অসংখ্য বালক বলীদানরুপ মহাপনন্য ফলে’ কিরূপ চরম সদগ্াাঁতর আধিকারণ 
হইয়াছে, সে সম্বন্ধে বাঁঙ্কমবাবর মত আমরা অপ্রকাশ রাখিলাম। কারণ, পাঠকগণ সকলেই 


অবগত আছেন, বাঁ্কমবাব্যর ক্ষাণস্বর যদি কর্ণভেদ করতে না পারে, তাঁহার তাঁক্ষ/বাক্য 
উত্ত কর্ণ ছেদ কাঁরতে সম্পূর্ণ সক্ষম। 


ইহার পর, সেন্ট্রাল পাঠ্যপুস্তক কাঁমাটিতে (1৩3 Book Committee) 
ইংরেজী ভাষা ও সাহিত্য এবং বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের একটি সাব-কমিচিতে 
১৮৯৪ খণ্টাব্দে বাঁজ্কমচন্দ্রের নাম বিশিষ্ট সভ্য হিসাবে দেখা যায়। ইহার 
তিন বংসর পর্বে ১৮৯১ খন্টাব্দের ১৩ই আগষ্ট কলিকাতার সংস্কৃত কলেজে 
‘সোসাইটি ফর হাইয়ার ছ্রেনিং-এর প্রতিষ্ঠা দিবসে যুবকদের এক সভায় 
বাঙ্কিম উপস্থিত ছিলেন এবং 'তানই ইহার সাহত্য শাখার স্থায়ী সভাপাত- 
রনপে বৃত হন। এই সভারই নাম পরবতাঁকালে ‘ইয়নননভা্সিণিট ইনষ্টিটিউট” 
নামে পারবাতিতি হয়। এই মণ্ড হইতে সাহিত্য ও ধর্মাবষয়ে ব্কম বহা 


দেশ, কাল ও পান্র 


বঙ্কিম চাকুরী হইতে অবসর গ্রহণ করিয়া প্রথমে কাঁটালপাড়ায় আসেন। 
কিন্তু রোগাক্রান্ত হওয়ায় ১৮৮৭ খ্ষ্টাব্দের জানুয়ারী মাসে কলিকাতায় 
৫ নম্বর প্রতাপ চ্যাটাজাঁ লেনে বাড়ী কিনিয়া সেখানে স্থায়ীভাবে বসবাস 
কাঁরতে থাকেন। অবশেষে ১৮৯৪ খজ্টাব্দে ৮ই এপ্রিল, বাংলা ২৬শে চৈত্র, 
১৩০০ সালে, অপরাহ্ন ৩-২৫ মিনিটে, কলিকাতায় স্বগৃহে তাঁহার মৃত্যু হয়। 
মৃত্যুর দুই বৎসর পূর্বে ১৮৯২ খক্টাব্দের জানুয়ারী মাসে 'রায়বাহাদুর' 
উপাধিতে, এবং মৃত্যুর মাত্র কয়েক মাস পূর্বে, ১৮৯৪ খজ্টাব্দে জানুয়ারী 
মাসে, সি-আই-ই উপাধিতে [তানি ভূষিত হন। 

বাঁঙ্কম দেশ-বিদেশ পর্যটন করিতে বিশেষ উৎসাহী ছিলেন না। তবে 
১৮৮৭ খষ্টাব্দে ৯ই মার্চ তিনি একবার উত্তর ভারত ভ্রমণে বাহর্গত হইয়া- 
ছিলেন। এই ভ্রমণে তাহার সহগামী ছিলেন তাঁহার ভ্রাতৃদ্বয়, শ্যামাচরণ ও 
সঞ্জীবচন্দ্র। মিজনাপুর, কাশী, আগ্রা, দিল্লী হইয়া বাঁঁকম মথুরা, বৃন্দাবন 
পরিভ্রমণ করেন। মথুরায় জ্যেষ্ঠ শ্যামাচরণের সহিত, সঞ্জীব ও বাঁড্কমের 
মনোমালিন্য হওয়ায় বঙ্কিম একা জয়পুর চলিয়া যান এবং পরে বঙ্কিম ও 
সঞ্জশব একত্র হইয়া এলাহাবাদ ফিরিয়া আসেন। ১৮৮৭ খৃষ্টাব্দে ২৭শে মার্চ 
সন্ধ্যায় এলাহাবাদ খসরুবাগে বঙ্কমকে লইয়া এক বিরাট সাহত্যসভা হয়; 
স্বনামধন্য স্যার প্রমদাচরণ বন্দ্যোপাধ্যায় সেখানে উপস্থিত ছিলেন। সেই 
সভায়, সাহিত্যে বঙ্কিমের অবদান ও সাহিত্যের ভবিষ্যৎ লইয়া বহদ আলোচনা 
হয়। এই ভারত ভ্রমণ হইতে বাঙ্কম ২রা এপ্রিল, ১৮৮৭ খ্‌ষ্টাব্দে কলিকাতা 
প্রত্যাবর্তন করেন। 

বাঁ্কমের কোন পৃন্রসন্তান হয় নাই। তাঁহার শ্রাতুষ্পদত্র (শ্যামাচরণের 
পাত্র) কৃষণবাবু বাঙ্কমের অন্ত্যোষ্টক্রিয়া ও মুখাশ্নি করেন। বঙ্কিমের পত্নী 
রাজলক্ষী দেবা বঙ্কিমের মৃত্যুর পরও দীর্ঘকাল জশীবিত ছিলেন এবং 
১৯১৯ খল্টাব্দে দেহত্যাগ করেন। যদিও বডঙ্কিমের পৃত্রসন্তান হয় নাই, 
তাঁহার তিন কন্যা ছিল; শরৎকুমারী, নীলাব্জকুমারী ও উৎপলকুমারী। 
তাঁহাদের মধ্যে কেহই এখন বর্তমান নাই। 

বাঁঙ্কমের সাহিত্য জীবনে একটি প্রধান লক্ষ্য ছিল যে, তিনি এমন এক 
লেখক গোষ্ঠী সৃষ্টি করিবেন যাহারা বাংলার জাতীয় সাহিত্য প্রাতষ্ঠা 
করিবেন। ইহা আশ্চর্যভাবে সফল হইয়াছিল। রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর, রমেশচন্দ্র 
দত্ত, নবীনচন্দ্র সেন, হেমবাবন, অক্ষয়চন্দ্র সরকার, চন্দ্রনাথ বসণ, টন্দ্রশেখর 
মুখোপাধ্যায়, চন্দ্রশেখর কর, হরপ্রসাদ শাস্তা, শ্রীশচন্দ্র মজুমদার, 1গারজা- 


৩১ 


বাঁঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


প্রসন্ন রায়চৌধুরী প্রভৃতি বহু লেখক বড্কমের প্রভাবে অনপ্রাণিত হইয়া 
বাংলাসাহিত্যে অক্ষয় সম্পদ ও সমৃদ্ধি আনিয়াছেন। 

এই অধ্যায়ের ক্ষুদ্র পাঁরসরের মধ্যে বাঁঙঁকমের জীবন ও সমাজ সম্বন্ধে 
যে আলোচনা হইল, ইহার প্রধান উদ্দেশ্য ইতিহাস বা জীবনী লেখা নহে। 
ইহার একমাত্র উদ্দেশ্য এই যে, বাঁঙ্কমের জীবনের ও সমাজের কাঁতিপয় 
করা। 

রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয় তাঁহার বাংলা সাহিত্যের হীতহাসে বাঁলয়াছেন 
উনবিংশ শতাব্দীর শ্রেষ্ঠ মানুষ বাঁড্মচন্দ্র'। সেই শ্রেষ্ঠতা জীবনের ও 
সমাজের ঘাত-প্রাতঘাতে ও আঁভজ্ঞতায় বাঁঁকম ?িভাবে অর্জন করিয়াছলেন, 
তাহা নিদেশি করাই এই অধ্যায়ের প্রতিপাদ্য িষয়। বাঁঙ্কমের আদর্শ ও 
উদ্দেশ্য ছিল ধর্মের 'ভীত্তর উপর মন্যব্যত্বের স্থাপন এবং সেই মনুষ্যত্বের 
গঠন ও বিকাশের জন্য উপযুক্ত সাহিত্য সৃষ্টি ও জীবনে সাহিত্যের প্রাতষ্ঠা। 
মোহতলাল মজুমদার মহাশয় তাঁহার 'আনুনিক বাংলা সাহিত্যে' বাঁলয়াছেন, 
“যে রীতির উদ্ভাবনায় গুরুগম্ভীর পদযোজনা এবং সহজ সরল বাক্‌পদ্ধাতর 
সমন্বয়ে একটি অখণ্ড ধৰানি প্রবাহ সম্ভব হইয়াছে, সে রীতি, ‘সাধু'ও নয়, 
কিথ্য'ও নয়। তাহার নাম বাংলা গদ্যরীতি। এই রীতি বিদ্যাসাগর, বাঁঙ্কম- 
চন্দ্র ও রবীন্দ্রনাথ, এই তিন প্রভাবশালী লেখকের প্রাতভায়, ক্রমপাঁরনাঁত লাভ 
কারয়াছে, তথাঁপ ইহার প্রাণ প্রাতষ্ঠা কারয়াঁছলেন বাঁড্কমচন্দ্র।” এই প্রাণ 
প্রতিষ্ঠা সম্বন্ধে রবীন্দ্রনাথ ঠাকুর বাঁ্কমের উপর কাঁবতায় বালিয়াছেন : 


সে প্রার্থনা প:রায়েছ, হে বাঁঙ্কম, কালের যে বর 
এনেছ আপন হাতে, নহে তাহা নজাঁব স্থাবর। 
নবযুগ সাহত্যের উৎস উঠি, মন্তস্পর্শে তব 
চিরচলমান স্রোতে জাগাইছে প্রাণ আভিনব 
এ বঙ্গের চিত্তক্ষেত্রে; চলিতেছে সম্মুখের টানে 
নিত্য নব প্রত্যাশায় ফলবান ভবিষ্যৎ পানে। 
তাই ধ্ানতেছে আজ সে বাণীর তরঙ্গ কল্লোলে 
বাঁডকম, তোমার নাম, তব কীর্ত সেই স্রোতে দোলে। 
বঙ্গভারতীর সাথে, মিলায়ে তোমার আয়ুগগাঁণ 

তাই তব কাঁর জয়ধবান। 


৩২ 


দেশ, কাল ও পাত্র 


এই সব্যসাচী, দণ্ডবিধাতা, কর্মযোগী, জ্ঞানযোগ, খড়াধারী, দর্পহারা, 
মহারথী বাঁঙকমচন্দ্র মহাদনুর্যোগের কালে, মুসলমান রাজত্বের অবসানে ইংরাজ 
শাসনের মধ্যাহ্ন একাধারে বঙ্গসাহত্যের সারথী, উপদেষ্টা, সখা, বন্ধ ও তার 
মধ্যমাণি। হতগোঁরব জাতিকে তিন আত্মসম্মানে উদ্বুদ্ধ কাঁরয়াছেন, মৃতপ্রায় 
ভাষাকে তানি সঞ্জাবনগ সুধা ও অমৃত ধারায় পূর্ণ কারিয়া দিয়াছেন। 
রবীন্দ্রনাথ দেখিয়াছিলেন বাঁঙকমের ললাটে রাজতিলক। রবীন্দ্রনাথ 
বাঁঙকমের সাঁহত 'মরকতকুঞ্জে' প্রথম সাক্ষাতের বর্ণনায় [লাখয়াছেন : 


সেই ডের মধ্যে তে ছারতে নানা লোকের মধ্যে একজনকে দোখলাম। তান 
সকলের হইতে গ্বতন্য, যাহাকে অন্য পাঁচজনের সঙ্গে মিশাইয়া ফৌলবার জো নাই। সেই 


গৌরকাণত দক পর্বের মধ্যে এমন একটা দত তেজ দোঁখলাম যে তাহার পারত 
না। লেখা পড়িয়া এতাঁদন যাঁহাকে মহৎ 


তাঁহার 'বাঁশষ্টতার যে এমন একটা নিশ্চিত পারিচয় আছে 


রা ধন যেন সকলের নিকট হইতে পক হই লিভ হা 
যেন তাঁহার কিছুমাত্র গা ঘে'বাঘেশব ছিল না। এইটাই সর্বাপেক্ষা বেশী কাঁরয়া আমার 
চোখে ঠোঁকয়াছল। তাঁহার বে ঝর্ধশালীী মননশীল লেখকের ভাব ছিল, তাহা নহে! 
তাঁহার ললাটে যেন একটি অদৃশ্য রাজাতিলক পরানো ছিল! 


৩৩ 


৩ 
॥ বাঙ্কম ও বঙ্গভাষা ॥ 


১লা বৈশাখ ১২৭৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে বাঁঙকম াখয়াছেন, যাহারা 
বাংলাভাষায় গ্রন্থ বা সাময়িক পত্র প্রচারে প্রবৃত্ত, তাহাদিগের বিশেষ দ:রদক্ট। 
ইংরাজী শিক্ষিত বাঙালীর ধারণা ছল যে তাঁহাদের পাঠের যোগ্য বিশেষ কিছুই 
বাংলাভাষায় লিখিত হইতে পারে না। তান এই সমস্যার সাঁবশেষ আলোচনা 
করিয়াছেন, যাহা আজ দেশবাসী ভুলিতে বাঁসয়াছে। এবিষয়ে বঙ্কিমের চিন্তা 
ও সিদ্ধান্ত আজ অনুধাবন করা প্রয়োজন, কারণ বত'মানে ভাষা লইয়া যে 
বিভ্রাট সমস্ত ভারতবর্ষে আরম্ভ হইয়াছে, তাহার বহু সমাধান ও সান্তিত 
এবং য্যান্তসঙ্গত সিদ্ধান্ত বাঁঙ্কম দিয়া গিয়াছেন। তাহা আজও সত্য ও 
পথপ্রদর্শন করিতে সক্ষম। 


বাঁজ্কমের দ্বিতীয় বন্তব্য : 
“মরা যত ইংরাজী পাঁড়, বত ইংরাজী কাঁহ বা যত ইংরাজী লিখি না কেন, ইংরাজী 
কেবল আমাদের মৃতাঁসংহের চরের স্বরুপ হইবে মাত। ইংরাজী লেখক, ইংরাজী বাচক 


কত জনন বাঙ্গালীরা বাংলা ভাষায় আপন উর সকল নামত কারন ততদিন 


বাঁঙ্কম ও বঙ্গভাষা 


না। কাঁস্মনকালে কোন 'বিদেশীয় রাজা, দেশীয় ভাষার পরিবর্তে আপন ভাষাকে সাধারণের 
বাচ্য ভাষা কাঁরতে পারেন নাই। সুতরাং বাংলাভাষায় যাহা উত্ত হইবে না তাহা তিন 
কোটি বাঙ্গালী কখনও ব্যাঁঝবে না বা শুনিবে না। যে কথা দেশের সকলে বুঝে না বা 
শুনে না সে কথায় সামাজিক বিশেষ কোন উন্নাতির সম্ভাবনা নাই। 


বঙিকমের চতুর্থ বন্তব্য : 

আমরা ইংরাজী বা ইংরাজের দ্বেষক নাঁহ। ইহা বাঁলতে পারি যে ইংরাজ হইতে 
এদেশের লোকের যত উপকার হইয়াছে, ইংরাজী ্াক্ষাই তাহার মধ্যে প্রধান! অনন্ত রত্ম- 
প্রসূতা ইংরাজী ভাষার যত অনশীলন হয় ততই ভাল। আরও বাল সমাজের মঙ্গলের 
জন্য কতকগল সামাজিক কার্য রাজপদ্রদ্যাদগের ভাবাতে সম্পন্ন হওয়া আবশ্যক। 


. আমাদেরও এমন কতকগনীল কথা আছে, যাহা রাজপ:রুষাঁদগকে ব্ুঝাইতে হইবে। সে 


সকল কথা ইংরাজীতেই বন্তব্য। এমন অনেক কথা আছে, যে তাহা কেবল বাঙ্গালীর 
জন্য নহে, সমস্ত ভারতবর্ষ তাহার শ্রোতা হওয়া উচিৎ, দে সকল কথা ইংরাজীতে না 
বাঁললে সমগ্র ভারতবর্ষ ব্যাঝবে কেন? ভারতবধায়্ নানা জাতিকে, একমত এক পরামশীঁ 
একোদাম কারতে হইলে তাহা কেবল ইংরাজীর দ্বারা সাধনীয়; কেননা এখন সংস্কৃত 
লুপ্ত হইয়াছে, বাঙ্গালী, মহারাষ্ট্র, তোলগ্গী, পাঞ্জাবী ইহাদের সাধারণ মিলনভৃম 
ইংরাজী ভাষা। এক রজ্জুতে ভারতাঁয় একর গ্রান্ধ বাঁধতে হইবে, অতএব যতদুর ইংরাজী 
চলা আবশ্যক ততদূর চলুক। 


বাঁঙকমের এই চারটি অভিমত সংযত অথচ প্রাণবন্ত ভাষায় ব্যস্ত ও 
অকাট্য য্ান্তর দ্বারা সমন্বিত। ইহার প্রত্যেকাট হ্যান্ত বর্তমান সময়েও 
প্রযোজ্য। বর্তমান ভারতে যাহারা ভাষা আন্দোলনে অংশ গ্রহণ কাঁরতেছেন, 
তাঁহাদের বঙ্কমের এই চাঁরাটি কথা স্মরণ কাঁরতে অনুরোধ কাঁর। 

বাংলাভাষার, বাংলা দেশের ও বাঙ্গালীর ইতিহাস লেখার এখনও অনেক 
বাকী। ১২৮১ বঙ্গাব্দের মাঘ মাসের বজ্গদর্শনে বাঁঙকম আক্ষেপ করিয়া 
'লাখিয়াছিলেন : i 


সাহেবরা যাঁদ পাখী মারিতে যান, তাহারও ইতিহাস লিখিত হয়, কিন্তু বাংলার 
ইতিহাস নাই। গ্রণনল্যাণ্ডের ইতিহাস লিখিত হইয়াছে, মাওার জাতিরও হীতহাস 
আছে, কিন্তু যে দেশে গোঁড়, তা্লাপ্তি, সন্তগ্রামাদৈ নগর ছিল, যেখানে নৈষধচারত ও 
গাঁতগোবিন্দ লিখিত হইয়াছে, যে দেশ উদয়নাচার্য, রঘ্ঘনাথ শিরোমাঁণ ও টৈতন্যদেবের 
জন্মভুঁম, সে দেশের ইতিহাস নাই। 
৩৫ 


বাঁডকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁঙকমের মতে ইতিহাস না জানিলে, বাঙ্গালী মানুষ হইবে না। সূতরাং 
তিনি আবার বলিতেছেন : 


বাংলার ইতিহাস চাই। নাহলে বাঙ্গালী কখনও মানুষ হইবে না। বাংলার ইতিহাস 
চাই, নহিলে বাঙ্গালীর ভরসা নাই। কে লিখবে? 

তুমি লিখিবে, আমি লিখিব, সকলেই 'লাঁখবে। যে বাঙ্গালী তাহাকেই লিখতে 
হইবে। মা যাঁদ মরিয়া যান, তবে মার গল্প কাঁরতে কত আনন্দ। আর আমাদের সর্ব- 
সাধারণের মা, জন্মভাঁম বাংলা দেশ, ইহার গল্প কাঁরতে আমাদের আনন্দ নাই? 


যে দুখ বাঁকম এইভাবে প্রকাশ করিয়াছলেন, তাহা লাঘব কারবার 
নিমিত্ত বিশিষ্ঠ সাহিত্যক, এঁতিহাসিক, জ্ঞানী ও গুণী ব্যান্তগণ অগ্রগামী: 
হইয়াছেন। শ্রীরামগাঁত ন্যায়রত্ব মহাশয় প্রণীত বিখ্যাত বাংলা গ্রন্থকারগণের 
সংক্ষিপ্ত জীবনী ও তাঁহাদের গ্রন্থের সমালোচনা তৎকালশীন যুগের উল্লেখ- 
যোগ্য গ্রন্থ। ইহা ব্যতীত, হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয়, দীনেশ সেন মহাশয়, 
রমেশচন্ত্র দত্ত মহাশয়, রাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় মহাশয়, যদুনাথ সরকার 
মহাশয় ও রমেশচন্দ্র মজুমদার মহাশয় প্রভৃতি বাংলার ইতিহাস না থাকার 
এই লজ্জা কিয়ৎ পাঁরমাণে দুর কাঁরয়াছেন। তাঁহাদের গ্রন্থ এবং সেই সকল 
গ্রন্থে তাঁহারা যে সকল এীতহাঁসিক তথ্য পাঁরবেশন করিয়াছেন তাহা, বাংলার 
ইতিহাস লেখার পথ প্রদর্শন কারিয়াছে। ‘কিন্তু এই আবিষ্কার ও ইতিহাস 
এখনও অসমাপ্ত, পূর্ণাঙ্গ নহে। বজ্গভাষাবিদ্‌গ্গণের এখনও এই ক্ষেত্রে বহ 
কাজ বাকী রহিয়া গিয়াছে। ঃ 

বঙ্কিম কিভাবে বাংলাভাষার উপর এঁতিহাসিক প্রভাব বিশ্লেষণ করিয়া- 
ছিলেন এবং তাহা কিভাবে দেখাইয়াছিলেন তাহাই এই অধ্যায়ের আলোচ্য বিষয়। 

কমের মতে বাংলাদেশে বিগত এক সহস্র বৎসরের মধ্যে চারটি বা পাঁচটি 


বাঁঙ্কম ও বঙ্গভাষা 


নিণীত হইয়াছে, যথা (১) বাংলাভাষার বয়স সহস্র বংসরাধিক এবং 
(২) বাংলা অক্ষর যদিও কালের গতিতে রূপান্তারত, তথাপি তাহার মিল 
ও সূত্র আধুনিক অক্ষরে পাওয়া যায়। সেন রাজাগণের বাংলাদেশে আগমন 
ও শাসন বাংলাভাষার উপর যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করিয়াছল। 

ধর্মীবপ্লবের ফলে সাহিত্যে যুগান্তর আনিয়াছে তন্ব প্রচার ও ভাগবত 
প্রচার। বাংলাদেশ তন্তভামি ও শক্তিপূজার দেশ। তন্তরশাস্ত্রে বাংলা বর্ণমালার 
বিশেষ ব্যাখ্যা, বর্ণনা ও অনুশীলন আছে। বহু তান্মিক আচারে বাংলা 
সমাজের আচার ব্যবহার ও তৎসংশ্লিষ্ট সাহিত্যের তাৎপর্য লক্ষিত হইয়াছে। 
তন্বে বাঙ্গালী সমাজের আচার ব্যবহারে ও বাংলা সাহিত্যে কতদুর পাঁরবর্তন 
হইয়াছে তাহার উপর গভীর আলোচনা এখনও হয় নাই। যখন কালীকি্কর, 
সাধকপ্রবর ভন্ত কবি রামপ্রসাদ গান করিয়াছিলেন 


“সুরাপান কারনে আম, সুধা খাই রে কুতুহলে 
আমার মন-মাতালে মেতেছে আজ, মদ-মাতালে মাতাল বলে ।” 


তখন বোঝা যায় তন্ত্রের কি বিপদ প্রভাব বাংলা সাহিত্যের উপর। ভারত- 
চন্দ্র, রামপ্রসাদ, দেওয়ান মহাশয় প্রভার রচনায় এবং তদব্যতীত সহস্রজনের 
লক্ষ শ্যামাবিষয়ক গানে যে বাংলাভাষার কত রুপান্তর হইয়াছে তাহা নির্ণয় 
কারবার সময় আসিয়াছে। তন্রশাস্্ না থাকলে বাংলা সাহিত্য এই অপরুপ 
শাব্দসম্পদ ও ভাবসম্পদ হইতে বণ্চিত হইত। শন্তিপূজার আর এক প্রভাব 
বাংলাসাহত্যে আসিয়াছে বাঙ্গালীর দগ্গাপূজা হইতে ৷ দন্গাপুজা বাঙ্গালীর 
জাতীয় পুজা । আগমনীর গান কাহিনী ও রচনা অজস্রধারায় বাংলা সাহিত্যকে 
এক অপঢূর্ব রুপলাবণ্য ও ভাবধারায় সমদ্ধ কারয়াছে। 'উমা-সাহত্য? 
বঙ্গভাষার অতুলনীয় সম্পদ। ডাঃ শশীভূষণ দাসগুপ্ত মহাশয়ের ‘ভারতের 
শান্ত-সাধনা ও শান্ত-সাহত্য গ্রন্থে ইহার অনেক সমালোচনা আছে। 

এই ধর্মাবস্লবের মাঝে, বাহ্য ইতিহাসের অন্তরালে আত নিভৃত অনাড়ম্বরে 
এই বাংলা দেশে হিন্দ মুসলমান বৌদ্ধ ও খ্‌ল্টধর্মের সমন্বয়ের এক অপূর্ব 
সাধনা বহু শতাব্দী হইতে সাব্রয়। এই মহাসমন্বয়-প্রচেন্টা হইতে উদ্ভব 
হইয়াছে বাউল, আউল ও সন্তসাহিত্য, যাহা বাংলা ভাষাকে সহজ, সরল, 


সাবলীল ও মরমী করিয়া তুলিয়াছে। 
এইসকল ধর্মীব্লবের ফলে, বঙ্গসাহিত্য ক্ষেত্রে প্রধান লাভ এই হইয়াছে 


৩৭ 


বাঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


যে বাংলাভাষা পাণ্ডিত্য পারত্যন্ড অথচ সহজ সরল পথে বাঙ্গাল সমাজের ও 
সাধারণের ভাবধারার উপযনুন্ত বাহন হইতে সক্ষম হইয়াছে। বাংলাভাষা ইহাতে 
কেবল বুদ্ধি, কল্পনা ও পাণ্ডিত্যের বিলাসভূঁমি না হইয়া সাধারণ বাঙ্গালীর 
সাঁহত পথে ঘাটে বিচরণ করিতে শিখিয়াছে। 

বাংলাভাষার উপর ভাগবত সাঁহত্যের প্রভাব বঙ্কম বিশেষভাবে বিশ্লেষণ 
কারয়াছেন। ভাগবত গ্রন্থ কতাঁদনের তাহার সঠিক এীতহাসিক কালানর্ণয় 
করা কাঠন। বঙ্কিম দেখাইয়াছেন যে ভাগবতে অনার্য “হর্‌, জাতির উল্লেখ 
আছে। সন্তরাং ইহা ত্রয়োদশ শতাব্দীরও দুই তিন শতাব্দী পূর্বের । ইহার 
দ্বারা ভাগবতের সময় নিণীত হয়, দশম শতাব্দী। ভাগবতের সূত্র এই বঙ্গ- 
দেশে ওতপ্রোত ভাবে 'মিশিয়া রহিয়াছে এবং তাহার বহন তরঙ্গ বঙ্গসাহত্যেও 
আসিয়া মাশয়াছে। এই প্রসঙ্গে বঙ্কিম বিশ্লেষণ ও আলোচনা দ্বারা, জয়দেব, 
বিদ্যাপতি, চণ্ডাদাস ও চৈতন্যমহাপ্রভুর বাংলাভাষার উপর প্রভাব সুস্পষ্ট 
করিয়া তুলিয়া ধরিয়াছেন। জয়দেবের ভাষা সংস্কৃত ও বাংলার মধ্যবার্তনী 
ভাষা । বিদ্যাপতির পদাবলীতে বাংলা ভাষায় নূতন নূতন শব্দ চয়ন ও বিন্যাস 
দেখা যায়। ভাগবতের দ্বারা বাংলাভাষার বহু রূপান্তরের প্রমাণ ছন্দে, ভাষায়, 
পদাবন্যাসে, শব্দচয়নে ও ভাবরসে স্থায়ী হইয়া রাহিয়াছে। বাঙ্কমের বিচারে 
ভাগবতের প্রচারের জন্য বাংলাদেশে 'কথকতা'র সৃষ্ট হয়। কথকগণ বাংলা- 
ভাষার বহু উন্নাত সাধন কাঁরয়াছেন। তাঁহারা প্রাণের সংস্কৃত শব্দসকল 
চালত ভাষায় যোগ করিয়া ব্যাখ্যা কারয়াছেন। সেই সকল শব্দ ও ব্যাখ্যা রূমে 
ক্রমে সাধারণ ভাষায় ব্যবহৃত হইয়া ভাষার পদম্টসাধন কারিয়াছে। তবে বাঁ্কমের 
মতে কথকতার প্রভাব যে বাংলাভাষাকে সব সময়ে উন্নত করিয়াছে তাহা নহে। 
তান বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন যে কথকতার চারটি প্রধান অঙ্গ । সংস্কৃত 
লোকের ব্যাখ্যা, বর্ণনা, পদাবলী ও গান। ব্যাখ্যা তানি দেখাইয়াছেন বহু 
ক্ষেত্রে ভাবকে শিথিল করিয়াছে। কিন্তু বর্ণনাভাগ ভাষাকে ক্ষ্রাব়বযযন্ত অথচ 
জমাট ও ঘনীভূত করিয়া ভাষাকে বলিষ্ঠ করিয়াছে। পদাবলী রীতির অন্যরর্তন 
বাংলাভাষায় শব্দালঙকারের প্রাচ্য আনিয়াছে। গানের মাধ্যমে এক ছন্দবোধ 
আনিয়ছে, যে-ছন্দ অনেক সময়ে বাংলা শব্দের ও ভাষার রুপকে পরিবর্তন 
ক রয়াছে। বি আরও বলেন যে কৃত্তিবাস, ভারত, রাঘপ্রসাদ, শ্রীশচন্দ 
ও দেওয়ান মহাশয়ের কথকতার গানে, কাঁবওয়ালাদের ঠাকুরণ বিষয়ে ও সখী- 
ঈদে, াধামোহন সেন এবং ঈম্বরগ্ত, দাশরথী রায় ও আশুতোষ দেবের 
শাল, দেখা যায় যে সংস্কৃত পদাবলীর অনেক, অন:করণ বাংলাভাষার 


৩৮ 


“ বঙ্কিম ও বঙ্গভাষা 


প্রকাশ, ব্যঞ্জনা, গঠনভঙ্গী ও শব্দকৌশল বহ্রভাবে পারিপুষ্ট করিয়াছে। 
শ্রীধ্সূদনের 'ব্রজাঙ্গনা" এই ভাষায় কথা বলেন এবং বঙ্গসমাজ এই ভাষার 
সাঁহত অতি নিবিড় ও একান্তভাবে পাঁরাচত। 

ভাগবত ও বৈষ্ণব সাহিত্যের প্রভাব বাংলাভাষার উপর কি আলোচনা 
করিলে বাঁঙকমের এই অভিমত আরও সুস্পষ্ট হইবে। অধ্যাপক ভ্রপনরাশঙ্কর 
সেন মহাশয় তাঁহার ‘যোড়শ শতকের বাংলা সাহিত্য গ্রন্থে বলিয়াছেন যে ষোড়শ 
শতাব্দীর বৈষ্ণব সাহিত্য দুই শাখায় বিভন্ত, একটি 'চারত-সাহিত্য' এবং আর 
একটি পদাবলী-সাহিত্য'। মরার গুপ্ত, নরহার সরকার, গোবিন্দ ঘোষ, 
অবদান এবং জ্ঞান দাস ও গোবিন্দ দাস যথাক্রমে বিদ্যাপাত ও চণ্ডাঁদাসের 
অনুগামী হইয়াও বাংলা ও ব্লজব ভাষায় নিত্যকালের সম্পদ পাঁরবেশন 
কারিয়াছেন। রসসাহিত্যের সৃজন এবং অপর্ব শব্দচয়ন কৌশল তাঁহাদের 
অবিস্মরণীয় অবদান। চরিত সাহিত্যের বিশিষ্ট উদাহরণরূপে উল্লেখযোগ্য 


লোচন দাস ও মুরারি গুপ্তের শ্রীপ্রীকৃফচৈতন্যচারতামৃত, যাহা সাধারণভাবে 
মরার গুপ্তের ‘কড়চা’ নামে বাংলা দেশে প্রাসদ্ধ। অধ্যাপক সেনশাদ্্ৰী 
মহাশয় আরও দেখাইয়াছেন যে এই ষোড়শ শতাব্দীতে সর্বপ্রথম মহাভারতের 
অনুবাদ প্রচারিত হয়। কান্দ, শরীকর নন্দা, রামচন্দ্র খান, দ্বিজ রঘলাথ প্রভৃতি 
কাঁবগণ সর্বপ্রথম 'ভারতকথা' সমগ্র বা আংশিকভাবে অনভিজ্ঞ বাঙ্গালী পাঠকের 
নিকট প্রকাশ ও প্রচার করিয়াছিলেন। 

প্রসঙ্গারুমে ইহা বলা প্রয়োজন যে, যাঁদও যোড়শ শতাব্দীর ভাগবত ও ভা্ত- 


মঙ্গলের রচায়তাদের মধ্যে উল্লেখযোগ্য ছিলেন মানিক দত্ত, মাধব আচার্য ও 
মুকুন্দরাম। মডকুন্দরামই 'ঙ্গলকাব্যকে যথার্থ ভাবে সাহত্যের পদে প্রাতাজ্ঠত 
করেন। তান বাংলাভাষার কথাশিল্পে, চরিত্র চিন্রাঙ্কনে ও বর্ণনাভঙ্গীতে 
নূতন পথের প্রদর্শক। সাধারণ দরিদ্রের দৈনিক জীবন অজ্কনে তিনি যে করণ 
রসের সৃষ্ট করিয়াছেন, তাহা মধ্যযুগের বাংলা সাহিত্যে অতুলনীয় এই 
ভাগবতধর্ের প্রভাব ও ষোড়শ শতাব্দীর বাংলা সাহিত্যের কথা সম্পচ্ণ' বানত 
হইবে না যাঁদ আমরা এখানে রবীন্দ্রনাথের উন্তর উল্লেখ না কাঁর। রবান্দনাথ 


৩৯ 
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এই বিষয়ে বলিতেছেন : 

‘বর্ষা খতুর মতন মানুষের সমাজে এমন একটা সময় আসে যখন হাওয়ার 
মধ্যে বাচ্প প্রচুর পরিমাণে বিচরণ করিয়া থাকে। গ্রীচৈতন্যের পরে বাংলা দেশে 
সেই অবস্থা হইয়াঁছল। তখন সমস্ত আকাশ প্রেমের রসে আর্দ্র হইয়াছিল। 
তাই তখন দেশে যেখানে যত কাবির মন মাথা তুলিয়া দাঁড়াইয়াঁছিল, সকলেই 
সেই রসের বাম্পকে ঘন করিয়া কত অপূর্ব ভাষা ও নূতন ছন্দে, কত প্রাচুর্যে 
প্রবলতায় তাহাকে দিকে দিকে বর্ষণ করিয়াছিল ।' 

এই যে প্রাচুর্য, প্রবলতা ও ভাবপ্রবণতা, তাহার তরঙ্গ আঘাত বাঁঙকম 
সাহিত্য-তট অবধি প্লাবিত করিয়াছিল। এক কথায় বাঁলতে গেলে ইহা বাঁলতে 
হইবে যে, (১) বৈফবসাহিত্য, (২) ভারত-পাঁচাল ও (৩) মঙ্গলকাব্য, এই 
প্িধারার ত্রিবেণীতে বাংলাভাষার নবকলেবর লাভ হইয়াছিল। বাঁঙকম-সাহিত্যে 
সেই নবকলেবরেরই আঁভনব রূপ দেখা যায়। 

বাংলাভাষার উপর ধর্মীবপ্লবের প্রভাব আলোচনা কারবার পর, বাঁঙকমের 
চিন্তাধারা অবলম্বন করিয়া, এইবার বিচার্য বিষয় হইবে বাংলাভাষার উপর 
রাষ্ট্রবিগ্লবের প্রভাব। রাষ্ট্রীবগ্লবে মুসলমান শাসন কিভাবে বাংলাভাষার উপর 
প্রভাব বিস্তার করিয়াছে তাহা বাঙ্কম বিশ্লেষণ কায়াছেন। বঙ্গদর্শনে এই 
বিষয় লইয়া তিনি বহু সমালোচনা করিয়াছেন। 

অনেকের মতে বাংলার 'পয়ার' ছন্দ সংস্কৃতে কোন ছন্দের অনুরূপ নহে 
এবং উহা পারসা বয়ে নামক ছন্দের অনুকরণ । বাঁড্কমের সিদ্ধান্তে ইহা 
ঠিক নহে। তিনি বলেন পয়ারের সহিত বয়েতের কোন সাদৃশ্য নাই, বিশেষ 
করিয়া ছন্দোগত কোন সাদৃশ্য নাই, বয়েখ লঘুগুর: ভেদাত্মক ছন্দ। ইহাতে 
না আছে মান্রাবৃত্তি না আছে অক্ষরবৃত্তি। বাঁঙ্কমের সিদ্ধান্ত এই যে পারসণ 
বয়েং প্রায় সংস্কৃত 'ভূজঙগ প্রয়াতের' অনুরূপ । 

১২০৩ খন্টাব্দে মুসলমানেরা বঙ্গ জয় করেন। বহন্দিন ধাঁরয়া তাঁহারা 
বাংলাভাষার কোন পারিবর্তনই করিতে পারেন নাই। কিন্তু যখন শ্রীচৈতন্য- 
নহাপ্রসর ধর্মীবঞ্লবে বাংলাভাষার নূতন 'দিক্‌দর্শন রচিত হইতোঁছিল, ঠিক 
সেই সময়ে পারসাভাষা ও তাহার শত শত শব্দ ও তাহার কয়েকটি শিষ্ট 


বাঁঙ্কম ও বঙ্গভাষা a“ 


মুসলমানকে অনেকভাবে একস;ত্রে বন্ধন কাঁরবার চেষ্টা কাঁরয়াঁছিল। সেই চেষ্টার 
একটি ফল, ভাষার দিক দিয়া, উদ ভাষার সৃষ্টি । 

ধবখ্যাত হিন্দ: রাজা তোড়রমল্ল সম্রাট আকবরের রাজস্ব-সাঁচব ছিলেন। 
{তানি এবং অন্যান্য হিন্দ অমাত্যবর্গ_বথা, মানাসংহ, বীরবল প্রভৃতি চেষ্টা 
কাঁরতে লাগলেন যাহাতে হিন্দুর ভিতর পারসীভাষা শিক্ষার প্রচলন হয়। 
{বশেষ করিয়া শাসনাবিভাগে তোড়রমল্ল এই বিধান করেন যে, তাঁহার রাজস্ব 
বিভাগে ও আকবরের সাম্রাজ্যের সমস্ত প্রদেশে, হিসাব, বন্দোবস্ত, কাগজপন্র ও 
অন্যান্য নিরূপণপন্র সবই পারসীভাষায় রাখিতে হইবে। ইহার মূল কারণ এই 
[ছিল যে, পারসীভাষা জানা থাকিলে রাজসভায় পরিচিত ও কাজকর্মে নিযন্ত 
হইবার সুযোগ ও সুবিধা ঘাঁটবে। যে কারণে ইংরাজী শাসনে ইংরাজী ভাষা 
তাহার স্থান করিয়া লইয়াছিল, ইহারও সেই একই কারণ। 

ঞঁতহাসিক দিক দিয়া বলা যায় ১৫৭০ খন্টাব্দের পর রাজা তোড়রমল্ল 
পারসণভাষা প্রচার করেন। তাহার প্রায় ৩৫ বৎসর পূর্বে ১৫৩৫ খন্টাব্দে 
চৈতন্যমহাপ্রভূর তিরোধান হয়। সমসাময়িক গ্রন্থকর্তাদের মধ্যে রূপ, সনাতন, 


বৃহদগ্রন্থ ভাগবত প্রণয়ন করেন। 
ভাষার ব্যাপক চলন ও ব্যবহার আরম্ভ হইয়া গিয়াছে। ইহা প্রমাণ কারবার 
জনয বাঁক কাবকক্কণের চণ্ডী হইতে নিম্নালাখিত উদহরণ দিয়াছেন 
শুনরে সভার জন, বিবরণ 
এই গাঁত হইল যে মতে। 
উরিয়া মায়ের দেশ, কাঁবির শিয়র দেশে 
চাণ্ডকা বাঁসলা আচাম্বতে। 
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অধমাঁ রাজার কালে, প্রজার পাপের ফলে 
খিলাং পায় মহম্মদ দারিফে। 
উজার হল রারজাদা, ব্যাপারীরা ভাবে সদা 
ব্রাহ্মণ বৈষ্ণবে হলো আঁর। 
ধান্য গরু কেহ নাহি কেনে। 


এই উদাহরণ দিয়া বাঁক দেখাইতেছেন কিভাবে পারসীভাষা বাংলাভাষা য় 
প্রবেশাধিকার লাভ করিতেছে। বঙ্গদেশ 'তালকৈ কে’ বিভন্ত হইতেছে, পারসী 


কবরের মৃত্যুর পর, বাংলাভাষা একটা নিজস্ব পথ ও গাঁত বাছিয়া 
রাছল। রাজা কৃষ্ণচন্দ্রের সময় সংস্কৃত চর্চার প্রাবল্য, কবিরঞ্জন ও রায় 
গণ্ণাকরের সাহত্য এবং কৃষ্ণনগরের পাণ্ডতমণ্ডলীর তদানীন্তন একতা, বাংলা 
ভাষাতে এক নূতন স্রোতের জোয়ার আনিয়াছিল। কিন্তু এই সময় আর এক 
রাষ্ট্রশবগ্লব আসিয়া উপস্থিত হইল। বাংলাভাষা এই নূতন বিপ্লবে আবার 
স্তম্ভিত ও তটস্থ হইল। ১৭৫২ খক্টাব্দে ‘অন্নদামঙ্গল’ গ্রন্থ সমাপ্ত হয় 


বাঙ্কম ও বশ্গভাষা 


স্থান অধিকার করিয়া লইয়াছিল। 

বাঙ্কম বাংলাভাষার উপর ৫৫০ বংসরের মসলমান শাসনের প্রভাব 
{বিশ্লেষণ করিয়া পাঁচাট বৈশিষ্ট্যের নির্দেশ কাঁরয়াছেন, যথা : 

১। বিশেষণ পদ অনেক সময়ে বিশেষ্যের পর বাঁসয়াছে যেমন "শ্রীমতী 
রাইকিশোরশ দেবী, নাবালিকা! কাবুম চাহরম্‌।' 

২ সম্বন্ধ পদ সম্বন্ধের পর বাঁসতেছে যে রকম “আলিজান রে অমদ্ক_ 
অমুকের পক্ষে কার্যকারক। 

৩। 'সাকিম' ‘মোকাম’, বকলম’ “মারফত, দরুন ‘বাবদ' প্রভৃতি বহনীবধ 
ও বহুসংখ্যক যোজক অব্যয় ভাষায় প্রবেশ করিয়া, একটি বিচ্তাঁণ' ভাবকে 
ক্র একটি কথায় প্রকাশ কারতেছে। তাহাতে বাংলাভাষা কিছু দুঢ়ানিবদ্ধ 
হইয়াছে। 

৪। ‘আক্কেল সেলামী' 'বেগারের দৌলত” হাকিম ঘোরে, হুকুম ঘোরে 
না" প্রভৃতি ছোট ছোট বাক্য বাংলাভাষাকে আটপৌরে কাঁয়াছে। 

6 রাজধর্ম, শাসনবিভাগ, আইনাবভাগ, ব্যবস্থাপত্র ইত্যাঁদ বিষয়ে নানা 
পানী শব্দ বাংলাভাষাকে বাভিন্ন ভাবে ব্যবহারোপযোগাী ও অর্থকরী রুপ 


দিয়াছে। 
ও বিবর্তন এখনও লেখা হয় নাই। 
তবে সজনাকান্ত দাস মহাশয় তাঁহার ‘বাংলা গদ্য 
করিয়াছেন। বিশেষ করিয়া তানি 


দেখাইয়াছেন বাংলা গদ্যের র 
অর্থভেদ' ও ব্রাহ্মণ রোমান ক্যাথালক সংবাদ’ ১৭৪৩ খৃষ্টাব্দে “লিসবন্‌ সহরে 


রোমান অক্ষরে ম্াদ্রত হয়, যাহাতে বাং অংশের পরি 
পুস্তকের ১৭ পৃষ্ঠায় এই অভিমত 


যে ১৭৭৮ খন্টান্দে বা এীতহাসিক বগের সেনা হী ইহা বাঁলবার 
হুগলী সহরে ছোনিকাঠে বাংলা হরফ মরণ 


কারণ এই যে এ সালে বাং লে দি 


আরম্ভ হয় এবং এ প্রাতষ্িত মনুদ্রাযল্তে হ্যালহে I 
ভাষার ব্যাকরণ 4 rama of the Bengali language" ছাপা হয়। 
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ইতরাজীতে লিখিত এই ব্যাকরণে উদাহরণস্বরূপ কৃত্তিবাসী রামায়ণ, কাশীদাসী 
মহাভারত ও ভারতচন্দ্রে বদ্যাসুন্দর হইতে অংশাবশেষ বাংলা অক্ষরে মাদ্রত 
হয়। তবে শদধ্য এই কারণে ১৭৭৮ খষ্টাব্দকে বাংলা গদ্য-ইতিহাসের 
যদগারন্ভ বলা ঠিক হইবে না। ইহাকে প্রকৃতপক্ষে বাংলা অক্ষর মন্দ্রণের 
আরম্ভ বলা যাইতে পারে। ইহার বহু পূর্ব হইতে বাংলা গদ্যের ইতিহাস 
সর হইয়াছে। 

ইংরেজী ভাষার প্রভাব বাংলাভাষার উপর ফারসী ও উদর চেয়ে আরও 
ব্যাপক; কারণ ইংরেজী ভাষা এক আন্তজাতিক ভাষা হইয়া দাঁড়াইয়াছে। 
ইহা শুধ এককালীন শাসকের রাজভাষা বালয়াই নহে, অন্যান্য বহ কারণে 
ইংরেজ ভাষার প্রভাব বাংলার উপর স্থায়িত্ব লাভ কাঁরয়াছে এবং সেই প্রভাব 
এখনও চাঁলয়াছে, যাঁদও ইংরাজ শাসনের সমাপ্তি ঘঁটয়াছে। ইংরেজী ভাষার 
বিশ্বব্যাপী বিস্ভীতির বহ কারণ আছে। প্রথম, ইংরাজ জাতি পৃথিবাঁর বহন 
দেশে মহাদেশে উপনিবেশ স্থাপন করিয়াছিল যাহার ফলে ইংরেজী ভাষা বহ 
দেশের ভাষা ও ভাবের দ্বারা সমৃদ্ধ । দ্বিতীয়, এই ইংরাজ জাতি বিজ্ঞান ও 
শিল্প জাগাতির (Industrial Revolution) পথপ্রদর্শক, যাহার ফলে ইংরেজী 
ভাষা বিজ্ঞান ও শিল্পের বার্তাবহ হইবার প্রথম সুযোগ পাইয়া তাহাকে 
আধ বনিক জগতের ব্যবহারোপযোগণ কারয়া তুলয়াছে। তৃতীয়, আন্তজাতিক 
ব্যবসা ইংরেজী ভাষার প্রসারতা ও পারাচাত জগতের নিকট প্রাতাষ্ঠত 
করিয়াছে। চতুর্থ, রাজনীতি, কূটনীতি, আন্তর্জাতিক আদান-প্রদান প্রভীতর 
ক্ষেত্রে এবং সমাজ, গণতন্ত্র, রাষ্ট্র ও আইন সংগঠনে ইংরেজী ভাষার বহু অবদান 
আছে। পণ্ম, সাহিত্যে, কাব্যে, বিজ্ঞাপনে ও প্রচারে, ইংরেজী ভাষা বহন্ভাবে 
বহু দেশকে প্রভাবিত করিয়াছে । ভারতের এক্য, ভারতের রাজনীতি, ভারতের 
স্বাধীনতা সংগ্রামও ইংরেজী ভাষা ও ভাবের দ্বারা বহুভাবে অনপ্রাণিত। 

বাঁংকম নিজে ইংরেজ সাহিত্য ও ভাবধারার সহিত সংপারাচিতছিলেন। তান 
ইংরেজী সাহিত্য সম্পূর্ণ আয়ত্তাধীন করিয়াছিলেন তাঁহার নিজের রচনায় তিনি 
অনেক ইংরেজন শব্দ বাংলাভাষার গ্রহণ করিয়াছিলেন যথা-_উইল', 'ফোরক্লোজ", 
ফ্রেম’, ‘প্যাটার্ন’, ‘হল’, ণডটেকটিভ, ইত্যাঁদি। বাংলাভাষায় ইংরেজী ভাষার 
আর একটি প্রভাব তার ছেদচিহ্। ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ই প্রথম ইংরেজী 
ভাষার ছেদচহুগ্াল বাংলাভাষায় প্রয়োগ করেন। ইহার পূর্বে সংস্কৃত 
পয়ারের মিলের জন্য এক দাঁড় বা দুই দাঁড় ব্যবহৃত হইত। "কিন্তু বা ল 
বাংলাভাষায় ইংরেজী ভাষার প্রায় সমস্ত ছেদ-চহগদাল ব্যবহার করিয়াছেন 
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যথা--কমা', ‘কোলন’, 'সোমকোলনা, ড্যাস', উদ্ধৃতি-চিহৃ' হেনভার্টেড কমা), 
জিজ্ঞাসা চিহ ও সম্বোধন চিহ। বাঁঙকম-সাহিত্যে ইংরাজী ভাষার আর একটি 
প্রভাব দোঁখতে পাওয়া যায়। বাঁজ্কম সর্বনামের ব্যবহার অনেক ক্ষেত্রে ইংরেজী 
ভাষার ন্যায় করিয়াছেন, যথাঁযে তোমাকে দেখিয়া মাজয়াছে_সে কি মারতে 
পারে! বাঁৎ্কমের পূর্বে এইভাবে সর্বনামের ব্যবহার বাংলাভাষার ছিল না 
বাললেই চলে। 

বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের উপর ইংরেজী ভাষা ও সভ্যতার প্রভাব লইয়া 
বাঁঙকম ১২৮৪ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনের ভাদ্র সংখ্যায় 'বশ্গে উন্নতি' শীর্ষক 
প্রবন্ধে লিখিয়াছেন : শশ্াক্ষিত সম্প্রদায় ইংরেজীতে চিন্তা করিয়া বাংলায় 
প্রকাশ করেন। ফলত বাংলার বর্তমান সাহিত্য ধ্বৃতচাদরপরা ইংরাজ। ইংরেজী 
না জানিলে এখনকার বাংলা ব্যাঝয়া উঠা কঠিন।' 

ভাষার উৎপাত্তি সম্বন্ধে বঙ্কিম যাহা বালয়াছেন এক্ষণে তাহা বিচার করিয়া 
দেখা যাক। তিনি বালিয়াছেন ভাষার উৎপত্তি সম্বন্ধে তিনটি মতবাদ আছে। 
(১) অপোঁর্ষেয়বাদ, (২) সম্মাতবাদ এবং (৩) অপরকাতবাদ। বাঁঙ্কমের 
প্রাপ্ত। এই মতবাদ খণ্ডন করিয়া তিনি সিদ্ধান্ত করিয়াছেন ভাষা মন্য্য 
চেণ্টাসঞ্জাত। সম্মাতবাদীরা বলেন যে কাঁতপর লোক কোন প্রাগৈতিহাসিক 
যগে একান্ত হইয়া স্থির করিয়াছিলেন যে সাধারণ কতিপয় পদার্থের কি 
নাম হইবে। বাঁচ্কম এই মতবাদও খণ্ডন কাঁরয়া বলেন যে ইহা এতিহাসিক 


সম্ভাবনা বাঁহত ৷ অনতিবাদিগণের প্রস্তাব এই যে কোন বদ্তু হইতে যে 
প্রকার শব্দ নির্গত হয়, অথবা তাহা প্রত্যক্ষ কারিয়া আকস্মিক 'চিত্তাবেগবশত 


আমাদের মুখ হইতে 
অনুকরণে ভাষার উৎপাত হইয়াছে। বাঁজকমের সিদ্ধান্তে, মদ ইহা আপোক্ষিক 
সত এবং কিয়ৎ পরিমাণে হ্িস্গত, তথাপি ইহা ভাষার উৎপত্তির সমগ্র 


কারণ হইতে পারে না। এই সকল অভিমত 
করিয়া আরও বলিয়াছেন যে, এই 


অবস্থায় তত্ত্বগত নিয়ম আবিষ্কারের চেষ্টা করে। 
ভাষা যে অপৌরুষেয় এই মতবাদ এত 
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না। অপৌরুষেয়_এই কথাটির সম্যক উপলব্ধি অনেক সময় হয় না। 
অপৌরুষেয় মানে ইহা নহে যে ভাষা ভগবান সৃষ্টি কাঁরয়াছেন, মানুষ করে 
নাই। মুলত ভাবই ভাষা সৃষ্টি করে। তবে এই ভাব, অন্তঃপ্রকৃতির ভাব ও 
বাহঃপ্রকীতির ভাব। মনুষ্য জাতির একাঁট স্বাভাবিক অন্তগপ্রকৃতি আছে যাহার 
ভাষায়ই মূলত এক। তবে এই অন্তঃপ্রকৃতির স্বাভাবক ভাব ভাষার একমাত্র 
কারণ নহে। বাঁহঃপ্রকীতর সাহত অন্তঃপ্রকৃতির যে সংঘর্ষ মানুষের জৈব 
অভিজ্ঞতার সৃষ্টি করে, তাহাও ভাষার উৎপত্তিকারক ৷ প্রাকৃতিক, সামাজিক ও 
ব্যবহারিক ভাব সেইজন্য বিভিন্ন রূপ ধারণ করে। জগতের কয়েকটি ভাষা 
মৌলক ভাষা; যেমন, সংস্কৃত ও হব্। সংস্কৃত ভাষা এমন এক ব্যাকরণ- 
দর্শন, শাশ্বত স্বরীবজ্ঞান, বর্ণমালা ও শব্দ-বিজ্ঞানের উপর প্রাতষ্ঠিত যে সে 
বিজ্ঞান ও দর্শন আজও অপরাজিত ও অপরাজেয়। এই মৌলিক ভাষা হইতে 
আবার দেশ কাল পাত্র ভেদে অগাঁণত বহু উপভাষার সৃষ্ট হইয়াছে । মৌলিক 
ভাষার মত্যু নাই, তাহার জন্মান্তর আছে। ব্যস্ত ও অব্য্তের, প্রকাশ ও 
অপ্রকাশের এক সেতু তাহার ভিতরে এক অখণ্ড ও অনবাচ্ছন্ন যোগাযোগ 
সর্বদাই রক্ষা করিয়া চাঁলয়াছে। ইহার এক অংশ জ্ঞাত, দিন্তু আর এক অংশ, 
যাহা বৃহত্তর অংশ, তাহা অজ্ঞাত ও অলক্ষ্য। ভাবা গোচর ও অগোচর মনের 
প্রকাশের তাড়নায় ও ভাব-সংঘর্ষে সৃষ্ট হইয়া থাকে। মন ও প্রাণের প্রথম 
সন্তান হইল বাক্য ও শব্দ এবং পরে ভাষা। ইহা যোগদর্শন, স্াষ্টতত্ব, 
স্ফোটবাদ ও ন্যায়বৈশোষকের কথা। 

ইহা তো গেল সাধারণভাবে ভাষার উৎপাত্তর কথা। এখন প্রশ্ন হইল 
এই যে বাংলাভাষার উৎপান্ত কোথায় ও কখন? বাংলাভাষার উৎপান্ত যে 
সংস্কৃত হইতে তাহা স্বীকার কাঁরতেই হইবে। সংস্কৃত বাংলাভাষার জননী । 
জননী ও পদের ভিতর যত বৈষম্যই থাকুক, তাহাদের মধ্যে নাড়ীর যোগ 
রাইয়াছে। বাঁত্কম এইদিকেও গছ চিন্তাধারা আমাদের জন্য রাখিয়া গিয়াছেন। 

বাঁ্কম মনে কাঁরতেন বাংলা ভাষার প্রাণ সংস্কৃত, যদিও সংস্কৃত হইতে 
তিনিই তাহার স্বাধীনতা প্রদান করেন। যে ক্ষেত্রে অন্য কোন ভাষা হইতে 
শব্দ চয়ন কারবার প্রয়োজন হইত, সে ক্ষেত্রে বাঁ্কম সংস্কৃত হইতে শব্দ 
গ্রহণের পক্ষপাতী ছিলেন। এই বিষয়ে তাঁহার যুক্তিসমান্বত আঁভমত তানি 
'নিম্নীলাখত ভাষায় প্রকাশ কাঁরয়াছেন : 


ধম, সংস্কৃত মহাজনই পরম ধনী। ইহার রক্ময় শব্দভাণ্ডার হইতে যাহা চাও 
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তাহা পাইবে। দ্বিতীয়তঃ, সংস্কৃত শব্দ লইলে বাংলার সাঁহত মিশে ভাল। বাংলার অস্থি, 
মজ্জা, শোণত, মাংস সংস্কৃত হইতে গঠিত। তৃতীয়তঃ, সংস্কৃত হইতে নূতন শব্দ লইলে 
অনেকে বুঝতে পারে। অতএব যেখানে বাংলা শব্দ নাই, সেখানে অবশ্য সংস্কৃত হইতে 
অপ্রচালত শব্দ গ্রহণ কারতে হইবে। 


কপালকুণ্ডলার বিভিন্ন পারচ্ছেদের শীর্ষে, রঘুবংশ, শকুন্তলা, মেঘদৃত, 
কুমারসম্ভব, রত্বাবলী প্রভৃতি সংস্কৃত নাট্য ও কাব্যসাহিত্য হইতে যে সকল 
সংক্ষিপ্ত উন্তি সন্নিবেশিত হইয়াছে, তাহা বাঁঙকমসাহিত্যে শুধ সংস্কৃত 
অলঙ্কার মাত্র নহে, বিষয়বস্তুর অন্প্রেরণাও বটে। তাঁহার রাজাঁসংহ 
উপন্যাসের দুইটি অধ্যায় ‘অরণ্যকাচ্ঠ-উর্ব শা’, 'অরনিকাচ্ঠ পদুরুরবা' বাঁঙ্কমের 
সাহিত্য-শল্পে সংস্কৃতের প্রেরণা ও তাহার প্রাতি অনুরাগেরই পরিচয়। 
কমলাকান্তরূপে বাঁঙকমচন্দ্র এক জায়গায় বলিতেছেন :_ 

'সাহত্যের বাজার দোখলাম। দেখলাম বাল্মীকি প্রভাতি ঝাঁষগণ অমৃত ফল 


বেচিতেছেন। বাঁঝলাম ইহা সংস্কৃত সাহিত্য । দেখিলাম আর কতকগাঁল মন্মব্য লিচু, পেয়ারা, 
আনারস, আঙ্গর প্রভৃতি স্বাদ ফল বিক্রয় করিতেছে_ব্ুঝলাম ইহা পাশ্চা্তয স্যাহত্য” 


বাংলাভাষার উৎপত্তি কখন ও কোথায় এই প্রশ্নের পূর্ণ উত্তর এখনও, 
দেওয়া হয় নাই। ডঃ দীনেশচন্দ্র সেন তাঁহার 'বঙ্গভাষা ও সাহিত্য গ্রন্থে 
বালয়াছেন যে, বঙ্গভাষা কোন্‌ সময়ে উৎপন্ন হইয়াছে তাহা নাশ্চতরুপে 
নির্ধারণ করা সম্ভবপর নহে। তবে তিনি দেখাইয়াছেন, যে বঙ্গভাষা ও 
বঙ্গালাপ এক সহস্র বংসরেরও অধিক পর্বববতাঁ। জাতীয় অধ্যাপক ডঃ 
স্মনীতিকুমার চট্টোপাধ্যায় তাঁহার ‘বাংলা ভাষার উৎপত্তি ও বিস্তার’ গ্রন্থে 
(The origin and development of the Bengali language) 
প্রথম পরেই লিখিয়াছেন যে বাংলাভাষা একটি স্বতন্ত ও স্বাধীন ভাষারূপে 
প্রায় এক সহস্র বংসর ধরিয়া বর্তমান । তানি আরও বলিয়াছেন যে আর্য ভাষা 
উত্তর ভারত হইতে বঙ্গদেশে আসিয়াছিল, কিন্তু তাহার পূর্বে বাংলায় কি 
ভাষা ছিল সে সম্বন্ধে আলোচনা প্রসঙ্গে বলিয়াছেন যে, তাহাতে দ্রাবিড় ও 
আদিবাসীদের প্রভাব ছিল। ইহার প্রমাণ স্বরুপ তিনি কয়েকটি স্থানের 
নাম দিয়াছেন যথা_“জোড়া-শাঁকো', ‘কলিকাতা’ কোলীক্ষেত্র), ‘নাড়াজোল', 
“দোমজুড়' ইত্যাদ। [তিনি এই অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন যে, ১০০০ 
খৃষ্টপূর্ব সময়ে বাঙ্গালীরা খুব সম্ভব আর্ধভাষা-ভাষী ছিল না। পালা, 
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প্রাকৃত ও মাগধী ভাবা সন্বন্ধেও ডঃ চট্টোপাধ্যায় এই গ্রন্থে আলোচনা 
করিয়াছেন। এই গ্রন্থ ১৯২৬ খষ্টাব্দে প্রকাশিত হয়। ইহার পরবর্তীকালে 
বহু নূতন এঁতিহাসিক তথ্য আঁবিচ্কৃত হইয়াছে যাহার আলোকসম্পাতে 
বাংলাভাষার ইতিহাস সম্বন্ধে অনেক মত বদলাইয়াছে। ডঃ রমেশচন্দ্র মজুমদার 
মহাশয় তাঁহার ‘বাংলা দেশের ইতিহাস" গ্রল্খে মন্তব্য কাঁরয়াছেন যে “প্রাচীন 
সংস্কৃত হইতে প্রথমে পালী এবং প্রাকৃত ও পরে অগন্রংশ, এই তিন ভাষার 
উৎপত্তি হয়। অপভ্রংশ হইতে বাংলা প্রভূতি দেশীয় ভাষার উৎপত্তি হইয়াছে।" 
‘তান দেখাইয়াছেন যে মহামহোপাধ্যায় হরপ্রসাদ শাস্ত্রী দ্বারা আবিচ্কৃত 
নেপালে বৌদ্ধ চর্যাপদই সবপ্রাচীন বাংলাভাষার নিদর্শন তাঁহার মতে এই 
চর্যাপদগ্ীলই বাংলা সাহত্য-প্রেরণার আদি উৎস এবং ইহারই প্রভাবে বাংলার 
সহজিয়া গান, বৈষ্ণব পদাবলন, শান্ত ও বাউল গানের সৃষ্টি হইয়াঁছল। 

'ললিতাঁবস্তরে' বুদ্ধদেব বঙ্গালাঁপ শিখিতেছেন ইহার উল্লেখ আছে। 
এই প্রমাণে বঙ্গালাঁপ বৌদ্ধযূগেরও পূর্বের ধাঁরতে হয়। বঙ্গাক্ষরমালার 
আদ জননী বলা হইয়াছে বহ: প্রাচীন ব্রান্গীলপি। শ্রীরাখালদাস বন্দ্যোপাধ্যায় 
মহাশয়ের মতে বঙ্গাক্ষরের প্রাচীনতম রূপ এলাহাবাদ স্তম্ভে উৎবীর্ণ একাঁটি 
অনুশাসন, যাহাতে হাঁরষেণ রচিত সম্রাট সমুদ্র গুপ্তের প্রশান্তি বার্ণত হইয়াছে। 
ডঃ দীনেশচন্দ্র সেন মহাশয় অনুশাসন এবং তাম্ ও শলালাপির প্রমাণে 
দেখাইয়াছেন যে, খ্টীয় চতুর্থ ও সপ্তম শতাব্দীর বঙ্গালাঁপর মধ্যে সাদৃশ্য 
আছে এবং তাঁহার উপরোন্ত গ্রন্থে {তান খল্টীয় ত্রয়োদশ, পণ্দশ ও ষোড়শ 
শতাব্দীর বঙ্গাক্ষরের চিত্র ও আলেখ্য দয়াছেন। গুপ্ত যুগে উত্তর ভারতের 
পহর্বাংশে যে লাঁপ ব্যবহৃত হইত কালক্রমে তাহা নানাভাবে পাঁরবার্তত হইয়া 
বর্তমান বঙ্গাক্ষরে রূপধারণ কাঁরয়াছে বলিয়া তান অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন। 
একই লিপি কালক্রমে প্রাচ্য ও প্রতীচ্য দুই শাখায় ?বভন্ত হইয়াছে, ইহাই 
তাঁহার 'সদ্ধাল্ত। প্রতচ্য অক্ষর ক্রমশ নাগরীর সাঁহত গাশয়া প্রাদেশিক 
লাপর সৃষ্ট করিয়াছে কিন্তু প্রাচ্য বাপ ও অক্ষর তাহার স্বাতন্ত্য বজায় 
রাখিয়াছে। এই স্থলে উৎকল ও অসমিয়া 'লাপর সাহত বাংলা দলাপর 
সাদশ্য উল্লেখযোগ্য। প্রাচীন মৌথলী ও প্রাচীন বঙ্গাক্ষরের প্রভেদ এত 
সামান্য ছিল যে চতুর্দশ শতাব্দীর লিখিত বাংলা ও সৈথিলী প:থির হস্তাক্ষর 
দেখিয়া সকলে উভয়ের পার্থক্য নির্ণয় কাঁরতে পারতেন না। এমন [ক 
খক্টায় দ্বাদশ শতাব্দীর নেপালী অক্ষরের সাহত সমসামাঁয়ক বাংলা অক্ষরের 
বিশেষ সাদৃশ্য বর্তমান। 
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লাঁলতাবস্তরের প্রমাণের সাহায্যে ২২০০ বৎসর পূর্বেও যে বঙ্গাক্ষর 
প্রচালিত ছিল এবং তখন নাগরা অক্ষরের উৎপত্তি হয় নাই অথবা কোন লিপি 
| নাগরী নামাঙ্কিত হয় নাই_ইহা নিঃসন্দেহে বলা যায়। সেই কারণে ডঃ 
দীনেশচন্দ্র সেন বালয়াছেন যে মগাঁধ ও মোথলী হইতেও বঙ্গালাপ অধিকতর 
প্রাচীন । প্রাকৃত ও পালাঁভাষা আলোচনা করিরা ইহাই মনে হয় যে ইহাদের 
বিষয়বস্তু, শব্দপ্রয়োগ, বাক্যসংযোজনা ও ছন্দ বাংলাভাষা হইতে গৃহীত। 
এই যান্ত অনুসারে আমার এই অনুমান ও সিদ্ধান্ত যে, প্রাকৃত বা পালীভাষা 
বাংলাভাষার পূর্ববর্তী নহে, পরবতাঁঁ। বাংলার বাঁহরাগত লোকেরা সংস্কৃত- 
বহুল তদানীন্তন বাংলাভাষাকে এইভাবে পারবার্তত করিয়া তাহাদের নিজেদের 
ব্যবহারযোগ্য করিয়া নিয়াছল। আর একটি যুক্তি যাহা আমার চিত্তাকর্ষণ 
করে তাহা এই যে, পূর্বভারতে যে বৌদ্ধ প্রভাব সম্ভব হইয়াছিল, তাহার 
প্রধান কারণ তৎকালীন বাংলাভাষার সামর্থ ও ভাব বহনে সক্ষমতা । ধর্মীবস্তারে 
ও প্রচারে স্থানীয় ভাষার সাহায্য অবশ্যন্তাবী ও অপরিহার্য । স্থানীয় ভাষা যত 
সক্ষম ও সবল হইবে ততই নবীন ভাবধারা গ্রহণে কৃতকার্য হইবে। বঙ্গদেশে 
ইংরাজ শাসনাধীনে ইংরেজী ভাষার প্রাতিষ্ঠা_ বাংলায় মুসলমান ধর্মের 
বিস্তার, বোধ ধর্মের ও বৌদ্ধ তন্তের ব্যাপক ও বিপদ্ল প্রভাব তখনকার 
কালের বাংলাভাষার অস্তিত্ব, তাহার এশ্বর্য, সামর্থ্য ও ব্যবহারোপযোগিতা 
প্রমাণ করে। 

সম্প্রাত ১৯৬২-৬৪ খন্টাব্দে বাংলাদেশে যে 'পাণ্ডুরাজার ঢিবি' আবিষ্কৃত 
হইয়াছে তাহা শদুধ; বিস্ময়কর নহে, বাংলাভাষার ইতিহাসের প্রাচীনতা 
সম্বন্ধে ইহা নূতন তথ্যের সন্ধান দেয় বলিয়া আমার আভমত। বর্ধমান ও 
উপত্যকায় যে বিস্মৃত সভ্যতার আবিচ্কার হইয়াছে, তাহা প্রমাণ করে যে 
বাংলা সভ্যতা ২০০০ খ্টপূর্ব কাল হইতে চাঁলয়া আসিয়াছে। বঙ্গরাষ্ট্রের 
প্ৰত্নতাত্বিক বিভাগের অধ্যক্ষ শ্রীপরেশচন্দ্র দাশগুপ্ত প্রকাশিত 'পাণ্ডুরাজার 


ঢাবির আ'বিচ্কার' পুস্তকে লিখিয়াছেন : 


The proto-historic mounds of the Ajay Valley in Burdwan and 
Birbhum districts are now yielding evidence of a civilisation as 
early as the 2nd millenium B.C. when further it appears, Bengal 
had contacts with the Aegean coasts, perhaps, linked up by the 
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Gulf of Aguaba where Nelson Glueck has done his brilliant 
explorations revealing more accounts of the port of Ezion Geber 
Wherefrom in the 100 Century B.C. Solomon and his Phoenician 
allies sent vessels to distant Ophir fascinatingly located in the 
remote corners of vast areas from Africa to Malay peninsula across 


the Bay of Bengal. 


বাংলার এই সভ্যতা ধান্য কৃষিশিল্পের পাঁরচয় বহন করে, অর্ণব পোত 
গঠনের বার্তা বহন করে, আন্তর্জাতিক ব্যবসার অস্তিত্ব নির্দেশ করে এবং 
তা ও মৃত্তিকার পান্র ব্যবহারের জ্ঞানের পরিচয় দেয়। এই যে প্রাচীন বঙ্গীয় 
সভ্যতা, এত ব্যাপক যাহার বিস্তৃতি, সেই বাংলা সভ্যতার একাট ভাষা ছিল 
তাহা অনুমান করা য্যান্তস্গত হইবে বিয়া মনে কার। সে ভাষা ও তাহার 
অক্ষর লিপি আধুনিক বাংলাভাষার, অক্ষর ‘লিপি ও শব্দ হইতে ভিন্ন 
হইলেও, তাহাই যে বাংলাভাষার উৎস ও উৎপত্তি তাহা মনে করা ভুল হইবে 
না। ‘ওল্ড ইংলিশ্‌’ বা 'চসারে'র ইংরাজী আধ্দানক ইংরাজী হইতে অনেক 
পৃথক হইলেও তাহা যেমন এক ভাষা বালিতে আপত্তি নাই, যেমন বৈদিক, 
পৌরাণিক ও অন্যান্য যুগের সংস্কৃত ভাষার ভিতর শব্দে ও বাকাযোজনায় 
বহন পার্থক্য থাকলেও, তাহাকে সংস্কৃত ভাষা বালতে কেহ আপত্তি করেন 
না, সেই রকম অজয় উপত্যকার ২০০০ খুষ্টপূর্ব যুগের বাংলাভাষাকে বাংলা 
নামেই অভিহিত করা সমীচীন বাঁলয়া আমি মনে কারি। 

শ্রীপরেশচন্দ্র দাশগপ্তের পূর্বোন্ গ্রন্থে ১৭নং আলেখ্যে একটি প্রস্তর- 
খণ্ডের বর্ণনা আছে, যাহাতে ক্ষোদিত চিহ ও লিখনাদি রাহয়াছে এবং যাহাকে 
বলা হইয়াছে শলানিয়ার এলাপ’ (Linear A Script) | বিশেষজ্ঞের মত হিসাবে 
এই গ্রন্থে বলা হইয়াছে : 


While the engraved hieroglyphs represent characters of Linear 
A script the Pictographs are comparable with those of the phaestos 
Disc both obviously expressing the same Proper name Aectea. 
According to Michael Ridley, 


the decipherment of the Seal of 
Aectea has in itself already resul 


lted in the falling into Place of a 
Sreat deal of evidence which points to the Possibility that the 
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inhabitants of Crete found their way to India 3500 years ago and 


traded with the people of Bengal. 


সাড়ে তিন হাজার বংসর পূর্বে যে-বাংলাদেশ সদদনর ভূমধ্য সাগরতীরাস্থত 
দেশসমূহের সাঁহত ব্যবসা করিত, সেই বাংলার একটা ভাষা ছিল, ইহা 
সিদ্ধান্ত করা কি য্যান্তসঙ্গত হইবে নাঃ সে ভাষা বাংলাভাষা কারণ ইতিহাসে 
এখনও এমন কোন প্রমাণ নাই যে বাংলাভাষা অন্য কোন এীতহাঁসক যুগে 
সহসা সৃষ্টি হইয়াছিল। 'পাণ্ডুরাজার ঢিবির' সর্বাধ্ীনক আবিষ্কার ইহাই 
প্রমাণ করে যে বাংলা ভাষা অন্তত ২২০০ বা ৩০০০ বংসরেরও অধিক 
প্রাচীন। ইহা সম্ভব যে বাংলাভাষাই সংস্কৃত-জননীর প্রথম সন্তান। 

এই স্থলে ইহা বলা প্রয়োজন যে, অনেকের মতে ভারতীয় যত প্রকারের : 
বর্ণমালা আছে তাহা সবই ব্রাহ্মীলিাপর পাঁরবর্তিত আকার। এই অভিমত 
নিভূ্ল বালয়া আমি মনে কর না। প্রশ্ন হইল এই যে, ব্রাহ্মীলিপির 
বর্ণমালাই বা কোথা হইতে আসিল? ইহা কি চিন্রালপি ও ভাবালাপ হইতে 
উৎসারিত? কানিংহ্যাম প্রভীতির মতে ব্রাহ্মীর ‘ক’ কর্তারকা চিত্র হইতে, 'ধ' 
ধনুর চিত্র হইতে, 'র' রজ্জনুর চিত্র হইতে, 'ব' বাঁরিবোন্টত ভূমণ্ডলের চিত্র 
হইতে, 'গ' গগন হইতে, ‘ত’ তালপন্র হইতে, 'চ' চমসের চিত্র হইতে, ‘ন’ নাসা 
হইতে, 'ব' বীণা হইতে উৎপন্ন হইয়াছে। তাহা যদি সত্য হয়, তবে 'পাণ্ডুরাজার 
শঢাবর' আবিচ্কার গ্রন্থে ১৭নং আলেখ্যে প্রস্তর খণ্ডে যে চিহ্ন ও িখনাদি 
আছে তাহা বাংলাভাষার দ্যোতক হইবে না কেন, ইহা পরীক্ষা করা, প্রয়োজন। 
গ্রন্থে ব্রাহ্মীলিপি সম্বন্ধে বহন আলোচনা কাঁরয়াছেন। 

বর্তমান এঁতিহাসিক আবিচ্কার ও উপরোন্ত অন্যান্য য্দান্তর আলোকে 
এ. এ. ম্যাকডনেল (4. 4- Macdonell) বাংলাভাষার লিপি ১০০০ খৃষ্টাব্দ 
হইতে প্রচালত হইয়াছে বলয়া যে অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন তাহা আধ্দানক 
সময়ে আর সর্ববাঁদসম্মত নহে। এই জন্যই বাঁঙ্কম বাঁলয়াছলেন, ‘বাংলার 
ইতিহাস চাই। নাহলে বাঙ্গালী কখনও মানুষ হইবে না। এই হীতহাসের 
পথনিদেশ বাঁ্কম দিয়া গিয়াছেন। তাঁহার নিজের কথায় : 

‘যেমন কুলিমজুর পথ খ্বালয়া দিলে অগম্য কানন বা প্রান্তর মধ্যে 
সেনাপাতিগণ সেনা লইয়া প্রবেশ করিতে পারেন, আমিও সেইরূপ সাহিত্য- 
সেনাপাতাঁদগের জন্য সাহিত্যের সকল প্রদেশের পথ খুলিয়া দিবার চেষ্টা 
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কারতাম। বঙ্কিমের এই উক্তির একটি বিরাট তাৎপর্য আছে, প্রত্বতাত্ববিক 
দৃচ্টিভাঙ্গ নিয়া বাঁজ্কমের বঙ্গভাবা সম্বন্ধে আলোচনা ও অবদান বিশেষ 
প্রাণধানযোগ্য। প্র্ণতাতৃক বিবিধ উপায়ে অতাঁতকে জানবার চেষ্টা করেন। 
প্রাচীন মুদ্রা, মূর্তি, পরাথ-পৃস্তক, লিপি, লেখন, স্থাপত্য, ভাস্কর্য ও তাহার 
ভগনাবশেষ, ভূগর্ভ হইতে খানিজ পদার্থ, শিলা ইত্যাদি বিভিন্ন উপায়, উপকরণ 
ও মাধ্যম অবলম্বন কাঁরয়া অতীতের ইতিহাস আবি্কারই হইতেছে প্রশ্নতাত্কের 
কমপ্রণালী। বঙ্কিম প্রধানতঃ প্রাচীন গ্রন্থাঁদ, পুস্তক ও 'লাপির উপর তাঁহার 
‘বাভিন্ন প্রত্ব-তথ্যের ভিত্তি স্থাপন করিয়াছিলেন। তাহার উদাহরণ বাঁ্কমের 
‘বিবিধ প্রবন্ধ', 'দ্রোপদণ, 'প্রাচীন ভারতবর্ষের রাজনীতি", 'আর্ধজাতির সংক্ষত- 
শিল্পা’, 'বাঙ্গালীর বাহুবল’, ‘ভারত কলঙ্ক", ‘বশ্গে ব্ৰাহ্মণাধিকার’ এবং ‘বাংলার 
ইতহাস’। ইহার একটি বিশেষ উদাহরণ বাঁ্কমের 'কৃষণচরিত্র'। ইহাতে তান 
মহাভারতের এঁতিহাসকতা প্রমাণ করিয়াছেন। মহাভারতের এরীতহাসিকতা 
প্রমাণ কারিয়া বঙ্কিম নিপুণ যুক্তি ও বিচারের দ্বারা দেখাইয়াছেন যে শ্রীকৃষ্ণ 
এঁতিহাসিক প্.রব। বাংলাভাষার যথার্থ ইতিহাস 'লাঁখতে হইলে এই বাঁত্কম 
প্রদার্শত প্রশ্রতাত্বক দৃষ্টি ও উপায় এক অভিনব দিকৃদর্শন। 
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মন্য্যত্বের প্রাতিজ্ঠাকল্পে সাহত্য সৃচ্টি বাঁঁকম-সাহত্যের প্রধান লক্ষ্য 
বাঁঙকমের সাহিত্য সাধনার মূল উৎস ও আদর্শ হইল দুইটি ৷ প্রথম আদর্শ 
স্বদেশ, স্বজাঁত ও ভারতীয় সমাজ। দ্বিতীয় আদর্শ হইল ধর্ম ও মানবতা । 
বাঁঙকম-সাহিত্য জীবনের সাঁহত সম্পূর্ণভাবে সংযন্ত। যে-সাহিত্য স্বদেশ, 
সমাজ, ধর্ম ও ভগবানকে বাহিরে রাখে, তাহা বঙ্কম-সাহিত্যের আদর্শ নহে। 
সাহত্য শুধ কথার সৌন্দর্য নহে, ইহা জীবনসৌন্দর্য। সেই সোন্দর্য সাহত্যে 
প্রাতফালত কাঁরতে হইলে জীবনের এক সমগ্র-দুষ্টির দ্বারা অনুপ্রাণিত 
সৃজনীশান্তর প্রয়োজন। সেই সমগ্র দৃষ্টি রাখতে হইলে, যাহা দেশ কাল 
পাত্র ভেদের অতাঁত তাহার সাঁহত সংযোগ রাখিতে হইবে, কারণ সেই সমগ্রের 
পারিপ্রোক্ষতেই পারবর্তনশীল চরিত্র, সমাজ, রাষ্ট্র ও ব্যান্তর যথার্থ স্বরূপ ও 
সার্থকতা প্রকাশ পায়। সেই সার্থকতার নির্দেশ ও অনুশীলনই ত্য সাঁহত্যের 
িষয়বদ্তু। সেইজন্য মোহতলাল মজুমদার মহাশয় তাঁহার ‘বঙ্কিম বরণে' 
বাঁলয়াছেন, 'বাঙ্কিমের প্রাতিভায় আমরা ইহাই লক্ষ্য কার : যাহা সর্বকালাতীত, 
যাহা নিত্য ও শাশ্বত, তাহাকে তিনি কখনই ভুল করেন নাই. কিন্তু তাহাকে 
দেশ কালের ইতিহাসের মধ্যে মুর্তি ধারতে দেখিয়াছিলেন।' সমগ্র মানব- 
জশবনের ও সমগ্র জাতির পাথেয়, বাঁ্কম-সাহিত্য জগতের নিকট পাঁরবেশন 
করিয়াছে। সে-সাহত্যে যেমন ' সৌন্দর্য আছে, সুন্দরের উপাসনা আছে, 
তেমান তাহা কেবলমাত্র সৌন্দর্যীপপাসা চাঁরতার্থ কারবার উদ্দেশ্যে লিখিত 
বা সম্ট হয় নাই। বাঁকমের সাধনা ও উপাস্য পূর্ণ মানবজীবন; যাহাতে 
সোন্দর্য আছে; আর আছে জীবনের সকল উপকরণ-বিশ্বাস, অবিশবাস, 
ভগবান, প্রকৃতি, সমাজ, পারবার ও রাষ্ট্রীন্তা। রবীন্দ্রনাথের কথায় সাঁহত্যের 
মধ্যে দুই শ্রেণীর যোগী দেখা যায়। জ্তানযোগী ও কর্মযোগী। বাঁ্কম 
সাহিত্যের কর্মযোগী।" 

রস, সৌন্দর্য ও আদর্শের এই সমন্বয় বাক্কিম-সাহত্যের বিশিষ্ট লক্ষণ। 
একটি উদাহরণ দিলে এই বিষয়ে বন্তব্য পরিস্ফনট হইবে। উদাহরণাঁট যৌবন 
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ও রুপ লংয়া। যৌবন ও রুপ জগতের প্রত্যেক সাহিত্যে বিশেষ স্থান 
অধিকার করে। এই বিষয় বাঙ্কিম কিভাবে বর্ণনা করতেছেন তাহা দেখিলে 
তাহার সাহিত্যের আদর্শ রূপ ও গাঁতি বুঝা যাইবে। 'রজনী' উপন্যাসে, 
বয়ঃসান্ধর বিষয়ে অমরনাথ লবঙ্গের বর্ণনা করিতেছে : 


লবঙ্গ কলিকা ফোট ফোট হইয়াছিল, চক্ষের চাহানি চণ্ডল অথচ ভাত হইয়া 
আসিয়াঁছিল। উচ্চ হাস্য মদ এবং ্ীডাযত হইয়া রূপে ধরিয়াছিল, দুতগাঁত মন্থর হইয়া 
আসিয়াছিল। আমি মনে কারিতাম এমন সোন্দর্য কখনও দৌঁখ নাই; এ সৌন্দর্য যুবতীর 
অদ্টে কখনও ঘটে নাই। বস্তুতঃ অতাঁত-শৈশর অথচ অপ্রাপ্ত-যোবনের সৌন্দর্য এবং 
অস্ফ্ট-বাক্‌ শিশুর সৌন্দর্য ইহাই মনোহর। যৌবনের সৌন্দর্য তাদ্‌শ নহে। যৌবনে 
বিসনভূষণের ঘটা, হাসিচাহানির ঘটা, বেণণীর দোলানণ, বাহুর বলনি, গ্রীবার হেলান, কথার 
ছলনি_্যবতার রূপের বিকাশ একপ্রকার দোকানদারণী। আর আমরা বে চক্ষে সৌন্দর্য 
দেখ তাহাও বিকাতি। যে সৌন্দযের উপভোগ ইন্দ্িয়ের সহিত সম্বন্ধযান্ত, চিন্তভাবের 
সংস্পর্শমা্ নাই, সেই সৌন্দযই সোন্দৰ্য। 


এই ক্র উদাহরণ হইতে বাঁত্কমের নিজস্ব দৃষ্টিভঙ্গি অনুধাবন করা 
বায় সাহীত্যকের রসজ্ঞ দৃষ্টি, তক্ষ[ ও সব'্রচ্টা, প্রকাশ কারবার তুলনায় 
ভংগাঁ ও কৌশল, ভাষার নিপূণ অথচ অকুণ্ঠ ব্যবহার, অভাবনীয় বাক্যসংযয 
এবং সবোপার যথার্থ সৌন্দর্য ও রসবোধের শাশ্বত আদর্শ শান্ত অথচ 
মনোহর ৷ 

বঁণ্কম বাংলা গদ্যের সৃষ্টিকর্তা ছিলেন না; কারণ তাঁহার পৃৰেই বাংলা 
গদ্য সৃষ্ট হইয়াছে। কিন্তু একথা মনে রাখিতে হইবে যে, বঙ্কিম আধুনিক 
বঙ্গসাহত্যের জন্মদাতা । সংস্কৃত ভাষার দাসত্ব হইতে তিনি বাংলাকে মৃন্ত 
করিয়াছিলেন কিন্তু সংস্কৃত ভাষার প্রাণের সাঁহত তাহার যোগ ছিন্ন করেন 
নাই। তিনি একাধারে বঙ্গসাহিত্যের সৃষ্টিকর্তা ও সংস্কারক। সেইজন্য 


বঙ্কম-সাহিত্য 


যাহা আধুনিক বাংলার স্বাভাবিক ও অপরিহার্য অঙ্গ, বঙ্সাহত্যে ইহাই 
বাঁঙকমের একটি শ্রেষ্ঠ দান। তাঁহার আর একটি অবদান, বঙ্গসাহিত্যে এক 
নূতন *লাঁলতা বোধ বাঁকম পূর্ব যুগে অনেকে বঙ্গসাহত্যে মার্জিত রাচর 
অভাব বোধ করিয়াছেন। এই ক্ষেত্রে বড্কিমের সাহিত্য নূতন পথ প্রদর্শন 
কারল। সাহিত্যে *লীলতা লইয়া বহু গবেষণা ও সমালোচনা সকল দেশের 
সাহত্যেই চলিয়া আসিতেছে । যথার্থ সাহিত্যকে বিরাট হইতে হইবে এবং 
সকল "বিষয়ের দ্রষ্টা হইতে হইবে । শালীনতা ও *লীলতার সঙকীর্ণ গণ্ডী- 
দয়া তাহাকে সীমিত কারলে সাহিত্য ও জীবন দুই-ই বিচ্ছিন্ন হইবে। যে- 
সাহিত্য বাস্তব জীবনের বহু সত্য পরিহার করে, তাহা দুর্বল ও কৃত্রিম হইতে 
বাধ্য। তবে তাই বাঁলয়া জীবনকে যাহা নিম্নগামী করে এবং আদর্শ হইতে 
বিচ্যুত করে, *লীলতার সেরুপ বাধাহীন ব্যবহার মাজনায় নহে। শাল ও 
অধলীলের মাঝে কোথায় যে সীমারেখা দিতে হইবে তাহা যথার্থ সাহিত্যিক 
নিজের নিষ্ঠা ও সাধনায় নির্ণয় কারবেন_ ইহাই সাহত্যের স্বাধীনতা 
বাঁড্মচন্দ্রু এই সমা অপূর্কভাবে তাঁহার সাহিত্যে প্রাতজ্ঠিত কারয়াছেন। 

যাঁদও আজ আর কেহ. বালবে না যে বাঙকম-সাহত্য মার্জত নহে বা 
অধ্লীলতাদ:্ট, কিন্তু তাঁহার সময়ে বাঁঙ্কমকে এ বিষয়ে বহু বরদুদ্ধ 
সমালোচনার সম্মুখীন হইতে হইয়াছে। রামগতি ন্যায়রত্ব মহাশয় বাঁঙকম- 
সাহত্য ও ভাষাকে 'আলালীর' ভাষা ও সাহিত্যের সাহত এক পর্যায়ভুত্ 
কাঁরয়া বাঁলয়াছেন : 

হযতুম পে'চা বল, মালিনী বল, পত্নী বা পাঁচজন বয়স্যের সাহত পাঠ কাঁরয়া 
আমোদ করিতে পারি কিন্তু পিতাপনুত্রে একত্রে বসিয়া অস্কাঁচত মুখে কখনই এসকল 
পড়িতে পারি না, বর্ণনীয় বিষয়ের লক্জাজনকতা উহা পড়িতে না পারার কারণ নহে। এ 
ভাষারই এমন একরকম ভঞ্গ আছে যাহা গুরুজন সমক্ষে উচ্চারণ কারিতে ল্জা বোধ হয়। 


এই সমালোচনার ভ্রম এইখানে যে িতাগ্নত্রে একসঙ্গে পাঁড়তে পারা 
সাহিত্যের একমাত্র মানদণ্ড বা লক্ষ্য নহে। গররুজন সমক্ষে উচ্চারণ কাঁরতে 
পারাই সাহিত্যের উৎকর্ষতার একমাত্র প্রমাণ নহে। সাহিত্যের ক্ষেত্র পতাপন 
বা গুরজন সম্বন্ধের মধ্যেই আবদ্ধ নহে। সাহিত্য মানুষের সমগ্র জীবন 


ভাষা পৃথক বলিয়া, একটি সাহিত্য আর অন্যটি সাহিত্য নহে, ইহা বলা 


সাহিত্যকে ক্ষন করা। 
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বঙ্কিম-সাহিত্যে কথ্য ও লিখিত ভাষার এক বিতকর্মূলক অধ্যায়ের 
উল্লেখ করা প্রয়োজন। ১৮৭৭ খম্টাব্দে ‘কলিকাতা রিভিউ’ পত্রে শ্যামাচরণ 
গঙ্গোপাধ্যায় কথ্য এবং লিখিত বাংলাভাষার উপর এক সমালোচনায় বলেন যে, 
ব্কম ‘বহুবচন’ হাঁঙ্গত করিবার জন্য ‘গণ’ কথার বিরোধাঁ, তান বাংলা- 
সাহিত্যে ও ভাষায় লিঙ্গভেদ মানিতে অসম্মত, তিনি সংস্কৃত সংখ্যাজ্ঞাপক 
কথা_ যথা, একাদশ, চত্বারিংশত ইত্যাদি ব্যবহার অসঙ্গত মনে করিতেন এবং 
“দ্ধ কথা_ যথা, ভ্রাতা, কল্য, কর্ণ, স্বর্ণ, তাম, পর ইত্যাদি ব্যবহার না করিয়া 
ভাই, কাল, কান, সোনা, তামা প্রভৃতি শব্দ ব্যবহার করার পক্ষপাতী ছিলেন। 
বাঁজ্কম এই বিষয়ে যে সাহিত্যক উদারতা দেখাইয়াছিলেন তাহাতে বাংলা ভাষা 
ও সাহিত্য নূতন প্রাণ পাইয্লাছল। জোর করিয়া শুদ্ধ কথার প্রয়োগকে 
বাঁঙ্কম বালয়াছিলেন সাহিত্যে দৌরাত্ম্য" । 

এই বিষয়ে বাঁত্কমের আঁভমত তানি তাঁহার নিজের কথায় এইভাবে প্রকাশ 
করিয়াছিলেন : 


এক্ষণে ‘বামুন’ যেমন প্রচলত সেইরকম 'ব্রাহ্মণ’ও প্রচালত। “পাতা’ যেরুপ প্রচালত, 
পত্র ততদ;র না হউক প্রায় সেইরুপ প্রচালত। ‘ভাই’ যেরুপ প্রচলিত, ‘ভ্রাতা’ ততদ্দর না 
হউক প্রায় সেইরূপ প্রচলিত। যাহা প্রচলিত হইয়াছে তাহার উচ্ছেদে কোন ফল নাই, 
উচ্ছেদও সম্ভব নহে। কেহ যত্ন করিয়া ‘মাতা’, ‘পতা’, ভ্রাতা", গৃহ’ বা “তান” ইত্যাদি 
শন্দ বাংলাভাষা হইতে বাহচ্কৃত কারিতে পারবেন না। আর বাঁহচ্কৃত করিয়াই বা ফল 
কি? বরং ইহাদের পাঁরত্যাগে ভাষা কিয়দংশে ধনশল্যা হইবে মাত। নিষ্কারণে ভাষাকে 
ধনশ্‌ন্যা করা কোনক্রমে বাঞ্ছনীয় নহে। 


খাঁটী বাংলা, বাঁৎ্কমের মতে, যাহা প্রাণে প্রবেশ করে। ঈশ্বর গুপ্ত সম্বন্ধে 
এক জায়গায় বাঁ্কম যাহা বলিয়াছিলেন তাহাতে বাত্কিমের বাংলা সাহিত্য কি, 


এবং সে সাহত্য কিরূপ হওয়া উচিত, সে সম্বন্ধে সুস্পষ্ট চিত্র পাওয়া যায়। 
বাঁৎ্কম িখিয়াছেন : ঃ 


€৬ 
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বঙ্গসাহিত্যকে বাঁঙ্কম আর এক চূড়ান্ত সমৃদ্ধি ও সক্কিয়তা ?দয়াছিলেন। 
তাহা এই যে, বিষয় অনুযায়ী ভাষার পাঁরবর্তন। বঙ্কিমপূর্ব যুগে ইহার 
শিনতান্ত অভাব ছিল। বিষয় যাহাই হউক না কেন, তখন ভাষার তারতম্য 
হইত না। সাহত্য তখনই উপয্যন্ত হয় যখন ভাব ও ভাষার আলোড়নে সাহত্য 
নব নব রুপ ধারণ করে। বৈচিত্র্য যেমন সৃষ্টির প্রাণ, তেমান বৈচিত্র্য সাহিত্যের 
প্রাণ। বাঁঙ্কম নিম্নালাঁখত ভাষায় তাঁহার সিদ্ধান্ত ব্যন্ত কাঁরয়াছেন : 


{বষয় অনঃসারে রচনায় ভাষার উচ্চতা বা সামান্যতা নির্ধারিত হওয়া উচিত। রচনার 
প্রধান গুণ ও প্রথম প্রয়োজন সরলতা ও স্পষ্টতা। তাহার পর ভাষার সৌন্দর্য। সে স্থলে 
সোন্দর্যের অনুরোধে শব্দের একটু অসাধারণতা সহ্য করিতে হয়। যাঁদ সরল প্রচালত 
ভাষায় সে উদ্দেশ্য সিদ্ধ না হয়, তবে কাজে কাজেই সংদ্কৃতবহনল ভাষার আশ্রয় লইতে 
হইবে। প্রয়োজন হইলে িঃসঙ্কোচে সে আশ্রয় লইবে। 


{কন্তু বাঁঙ্কম এই বিষয়ে সাহাত্যকগণকে সাবধানও কারিয়াছেন। 
'িষ্পরয়োজনে সরল বাংলা ভাষাকে ত্যাগ করার বিপক্ষে বাঁঙ্কম তাঁহার তাঁর 
মন্তব্য প্রকাশ করিয়া বায়াছেন : 


অধ্যাপক ব্রান্মণগণ সংসারের ধূতরা ফল। বড় বড় লম্বা লম্বা সমাসে, বড় বড় বচনে 
তাঁহাদের আঁত সাদর্ঘ-কুসঃমসকল প্রদ্কটিত: হয়, ফলের বেলায় কণ্টকময় ধদতুরা। গণের 
মধ্যে এই যে, এই ধ্রতুরায় মাদকের মাদকতা বৃদ্ধি করে। যে গাঁজাখোরের গাঁজায় নেশা 
হয় না, তাহার গাঁজার সঞ্চে দুইটা ধতুরা বাঁচ সাজিয়া দেয়। যে সিদ্ধিখোরের সন্ধিত 
নেশা হয় না, তাহার সিদ্ধির সঙ্গে দুইটা ধতুরার বাঁচ বাটিয়া দেয়। বোধহয় সেই 
হিদাবেই বংগাঁয় লেখকেরা আপনাপন প্রবন্ধ মধ্যে অধ্যাপকদিগের নিকট হইতে দই চারটি 
বচন লইয়া গাঁথয়া দেন। ্রবন্ধ-গাঁজার মধ্যে সেই বচন-ধনতুরার বাঁচিতে পাঠকের নেশা 


জমাইয়া তুলে। 


বিষয় অন্যায় ভাষার পাঁরবর্তন বাঁঙকম-সাহত্যশৈলীর একটি শ্রেষ্ঠ 
অবদান। বাংলা সাহত্যে বাঙ্কমই ইহার প্রথম পথপ্রদর্শক কখনও গুরঃগল্ভীর, 
কখনও চপল, কখনও সরল, কখনও কুটিল, কখনও আনন্দোচ্ছল, কখনও শবষাদ- 
ভারাক্রান্ত, কখনও হাস্যকৌতুকময়, কখনও বিদ্রুপভঙ্গী, কখনও উপদেষ্টা, 
কখনও সংস্কৃতবহুল আবার কখনও কথ্য_ইহার দ্বারা বাঁঙকম দেখাইয়াছেন, 
রঙ কিভাবে বিষয় ও ভাবের রঙের সাঁহত সংযত হইয়া জাঁবনত 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সাহিত্য সৃষ্টি করিতে পারে। ইহাতে বাংলাভাষার শিল্পচাত্ কর্মপটুতা 
ও বৈচিত্র্য এমন বর্ধিত হইয়াছিল বে, বঙ্গসাহত্যে এরুপ সৃষ্টি প্রথম বলা 
যাইতে পারে। 

বাংলা সাহিত্যে বাঁঙকমের অলঙ্কার প্রয়োগের কৌশল আঁত আঁভনব। 
বাংলা গদ্য সাহিত্যে অলঙ্কার প্রয়োগের পথ বাঁঙ্কমই প্রথম খ্যালয়া 
দিয়াছিলেন। উপাখ্যান বর্ণনা প্রসঙ্গে কোন বিশিষ্ট ভাবকে বাক্য-বৈচিন্র্যের 
দ্বারা এমন সদন্দর রুপ দান কারতেন যে, এই কৌশল বাঁত্কমের পূর্বে বাংলা- 
ভাষায় কেহ প্রয়োগ করেন নাই। এ বিষয়ে সাহিত্যে তান নূতন পথের সৃষ্টি 
করিয়াছিলেন। শব্দ চয়নের শিল্প ও বাক্য-বৈচিন্র্ের সমাবেশ_এই উভয় 
মাধ্যমের দ্বারা বাঁতকম বাংলা সাহত্যের রুপ আমূল পাঁরবর্তন করিয়া 
দিয়াছিলেন। 


বাংলা সাহিত্যে কাঁহনী, কথাশিল্প ও উপন্যাসে বাঁতকম প্রথম সারাথি। 
বিশেষ করিয়া ব্যাপকভাবে সমাজ, সংসার, রাষ্ট্র ও ইতিহাসের চিত্র অঙ্কনে। 
বাংলা সাহত্যের সাহত বাঙ্গালীর জীবন, ধর্ম ও ইতিহাস এক কারবার পথ- 
প্রদর্শক বাড্কম। 

সাহিত্য শদধরই সাহিত্যের জন্য অথবা সাহিত্য উপায় না উপেয়, ইহা লইয়া 
বহন, অনর্থক তর্ক জগতে হইয়া গিয়াছে, আজও হইতেছে। সে তকর্যদ্ধের 
ভিতর প্রবেশ না করিয়া ইহা বলা যাইতে পারে বে বাঁষ্কম-সাহিত্য উপায়, 
উপেয় নহে। বাঁত্কমের নিকট সাহিত্য ও জশবন এক। সুতরাং বঙ্কিম 
বলিয়াছেন 'বাঁদ মনে ব্রাঝতে পারেন যে 'লাখয়া দেশের বা মন্য্যজাতির 


যখন সৃষ্ট সৃষ্টিকর্তার চেয়ে বড় হইয়া উঠে, তখন গাঁড়য়া উঠে এক কলিম 
সাহিত্য ও এক বস্তুতান্িক সভ্যতা। বঙ্কিম তাঁহার সাহত্য বা উপন্যাসের 
চেয়ে বিরাট। প্রকৃত শিল্পী শিল্পের চেয়ে বড়। শিল্পী-বঙ্কিমের চেয়ে বড় 


সংষ্ট্র বিশিষ্ট লক্ষণ আছে। বাঁ্কমের উপন্যাস-সাহত্যের প্রধান ভাবগ্রন্থি 
পদরদযপ্রকাতির প্রেম। পর প্রন্কাত জয় করিবে প্রকৃতির সাহায্যে, তাহাকে 
6৮ 


বাঁঙকম-সাহত্য 


অবজ্ঞা বা অবহেলা করিয়া নহে। ইহাকে কোন কোন সাহিত্যিক আখ্যা দিয়াছেন 
বাঁডকম-সাহিত্যের তন্ত্র বলিয়া। শৈবালনীর প্রতাপ সেই কারণে জীবন্মন্ত 
দসদ্ধপুরুষ এবং মায়া তাহার নিকট নিরস্ত কিন্তু তাহাকে পরাজিত করিয়া 
নহে, তাহাকে অবলম্বন করিয়া । 

বঙ্কিম-সাহিত্য আলোচনা করিতে গেলে ইহা স্বীকার কাঁরতে হইবে যে 
বাঁঙ্কম কাঁব। কাঁব তানি, যান ভাবস্রষ্টা। কাঁব ‘তানি, যানি তাঁহার সৃষ্টির 
ভিতর আত্মপ্রাতীবন্ব দেখেন। তিনি ?কি ছন্দে তাঁহার সৃষ্ট কাঁরয়াছেন, কাব্য 
ছন্দে না গদ্য ছন্দে_তাহা মুখ্য নহে। এমন অনেক কাব্য আছে যাহা গদ্যের 
রূপান্তর, আবার এমন অনেক গদ্য আছে যাহা প্রকৃতপক্ষে কাব্য। বাঁজকমচন্দ্র 
মানদণ্ড দয়া বাঁঙকমকে কাঁব বাঁলতেছি না। অবশ্য বাঁড্কম-সাহত্যের প্রথম 
প্রচেষ্টা কাব্যের $ভতর 'দিয়া সুরু হইয়াছিল। তবে সে কাব্য তাঁহার আঁত 
অলঙ্কার 'বিড়ম্বিত ও অকালপন্ক। নায়িকারুপে নারীর প্রাত যে আসান্ত, তাহা 
বাঁঙ্কমের হিশোরবয়সের কাব্যের ভতর দেখিতে পাওয়া যায়। এই কাব্যাশল্প 
পরে তাঁহার পারণত বয়সের উপন্যাস-সাহত্যের ভিতরেও প্রকাশ পাইয়াছে। 
বাঁঙকমের এই কাব্যশিল্পের পরিচয় নিম্নালাখত বাঁতকম-গদ্যে সুন্দরভাবে 
দোঁখতে পাওয়া যাইবে : 


রূপে ম্গ্ধ? কে কার নয়? আমি এই হারতনীল বিচি প্রজাপাঁতর রূপে মধ 
তু কুস্বমত কামিনী শাখার রূপে ম্থ। তাতে দোষ কি? রুপও মোহের জন্য হইয়াছল। 
গোবিন্দলাল প্রথম এইর্‌প ভাবিলেন। পাপের প্রথম সোপানে পদার্পণ করিয়া প.ণ্যাত্মাও 


এইরূপ ভাবে। 


উল্লেখ অগ্রাসাঁজাক হইবে না। তাঁহার প্রথম কাঁবতা 'প্রভাকরে' প্রকাশিত, স্বামী- 
স্ত্রীর কথোপকথন এইভাবে বার্ণত হইয়াছে : 
দ্ত্ীঃ 
হইয়াছে জল, বড়ই শীতল 
ছ:ইলে বিকল হইতে হয়, 
আগে যে জীবন, জুড়াত জীবন 
সে বন এখন নাহক সয়। 


৬৯ 


বাঁঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 
এখানে জীবন ও বন অর্থে জল। 


পতি: 
বিবেচনা কাঁর তোরে প্রাণেশ্বরী 
বাল ত্রিপুরার প্রলাপ নয়। 
হরের ভূষণ সব বিলক্ষণ 
তোমার অঙ্গেতে তুলনা হয়। 
শিরে লো তোমার কি শোভা পায়। 
সদা শিরোপার আছ সিণথপাঁর 
তিন ধারা. ধার গঙ্গা খেলায়। 
স্কন্ধ শিরোপার হরের বিহরে 
সদা ফাঁণবরে ভীষণ আঁত। 
" সেই মত হরে কণ্ঠে বিষ ধরে 
তেমাত গরল তুমিও ধর 
কিন্তু কণ্ঠে নয় কিছু আধো রয় 
বিশেধিয়া বাল ও পয়োধর। 
সে গরল হরে কণ্ঠ দেশে ধরে 
কাছে না এলে সে নাশিতে নারে। 
কিন্তু পয়োধরে সে গরল ধরে 


দর হইতেই মানব মারে। 


বাঁঁকমের এইসকল কাব্য-প্রচেণ্টা ১২ হইতে ১৫ বৎসর বয়সের মধ্যে রচিত। 


তাঁহার ১৪ বৎসর বয়সের গদ্য রচনাতেও এই কাব্যরস ও কাব্যাশল্পের ইঙ্গিত 
আছে। যথা : 


০ ঈসনা পরমদাধর রসনা পান করিয়া অন্য রস পান করে না, সে ওষ্ঠ নষ্ট হইয়া লো 
ভক্ষণে কষ্ট পাইবে। যে নাসিকাস্থলে চন্দনও বন্দনা পায় না সে নাসিকা দুর্গন্ধ কটাঁদ 


বঙ্কিম-সাহিত্য 


ও ধ্‌লিসহ সাক্ষাৎ করে নাই, সে পদ স্বপদ পরিত্যাগ করিয়া পুরঃসর ধুলি হইয়া যাইবেক। 
অতএব হে মানবগণ, অনিত্য যতে ক্ষান্ত হও। 


প্রভাকর' সম্পাদক ঈশ্বরগপ্ত ইহার উপর টিপ্পনী দিয়া বঁঙ্কমকে এই 
বলিয়া সতর্ক করিয়াছিলেন, ইহার লিপ নৈপুণ্যে সন্তুষ্ট হইলাম কিন্তু 
আভিধানের উপর যেন অধিক নির্ভর না করেন! 

বাঁঙ্কমের বাল্যাবস্থায় কবির লড়াইয়ের কথা আগেই বাঁলিয়াছি। চট্টো কাঁব 
বাঁঙঁকম কবির লড়াইয়েতে বািয়াছেন : 


‘তাই তাই তাই বটে, আঁত সুখময় 
এমন কবিতা আর হইবার নহে।" 


‘জান, কেন অধিকারী কাঁবতা মাঝারে 
মোরে আদি কবি বলে, দ্বিতীয় তোমারে 


পূর্বেই তাঁহার 'লালতা' ও ‘মানস’ কাব্যের উল্লেখ হইয়াছে। ললিতার স্থানে 
স্থানে বিদেশশভাব আছে কিন্তু মানসে তাহা নাই। ভাষা ও ভাবের জন্য 
বাঙ্কম তখন মনের সাহত লড়াই করিতেছেন। 'লালতা'য় ঝড়ের বর্ণনা 
এইরূপ : 


গভীর জলদনাদ, গড়ায় আকাশ ছাদ 
থেকে থেকে উচ্চতর স্বনে। 

পবন কাঁরছে জোর, যেন সাগরের সোর 
হুঙ্কারে গরজে প্রাণে প্রাণে। 


এইকালের রচনার দ্বারা বাঁত্কম-সাহিত্যপ্রাতিভার উন্মেষ লক্ষ্য করা সনকঠিন। 
বাঁ্কমের পয়ার, ত্রিপদী ও চৌপদী কবিতায় ঈশ্বরগপ্তের প্রেরণা ও প্রভাব 
আছে বালয়া মনে হয়, যাঁদও তাহাকে অনকরণ বলা ঠিক হইবে 'না। ১৮৫৬ 
খন্টাব্দে ললিতা ও মানস প্রকাশিত হইবার পর বাঁঙ্কিম কাব্য লেখা পাঁরত্যাগ 
করিয়াছিলেন, তথাপি ইহার পরেও উপন্যাসে দ:-একটি কাব্যছন্দ এবং মাঝে 
মাঝে বঙ্গদর্শনে রসাত্মক কাবিতা তিনি লাখিয়াছেন। 

যাঁদও তিনি কাব্যরচনা ত্যাগ করিয়াছলেন তথাপি এ কথা স্মরণ 
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যাঁদ 'রোম্যাশ্টিক' বালিতে ব্াঁঝ, সেই সাহিত্য যাহা গতানুগ্গীতক পন্থা ত্যাগ 
করিয়া স্বাধীন প্রেরণার প্রকাশ, তাহা হইলে এই বিভাগে কোন আপত্তি নাই। 
কারণ এই ভেদ সমস্ত মানুষের মনে ও কল্পনায়ই রহিয়াছে, দেশী বা বিদেশী 
বিভাগ মান্র নহে। 'ক্লযাসক' তাহাকে বালব যে-সাহিত্য জীবনের অঙ্গ এবং 
'রোম্যাণ্টিক' তাহাকে বালব যে-সাহত্য জীবনের অলঙ্কার । মোহিতলাল 
মজ*মদার মহাশয় বাঁলয়াছেন যে, এই যুগের সর্বশ্রেষ্ঠ 'রোম্যান্টিক' লেখক 
বাঙকমচন্দ্র এবং তাঁহার উপন্যাসগ্ীল এই যুগের সর্বশ্রেষ্ঠ রোম্যান্টিক" 
কাব্য ও রোম্যান্টিক কল্পনার সর্বোৎকৃষ্ট 'িদর্শন। এমনকি তান 
বালয়াছেন যে, বাঁঙকমের উপন্যাস-সাহিত্য সেক্সপীয়রের '্ট্যাজেডির' সাহত 
তুলনীয়। তবে এই তুলনা সম্পূর্ণ নহে, ইহা তাঁহাকেও স্বীকার করিতে 
হইয়াছে। মোহিতলাল মজুমদার মহাশয়ের মতে পাশ্চাত্য প্যাজেডিতে যে- 
্রন্াতর উপাসনা আছে তাহার সম্মুখে শিব নাই, বচ্কিমেরপ্রকাঁত মোহনী 
হইলেও বরদান্রী, তান শশিবানী। সেক্সপীয়রের '্র্যাজেডিতে প্রকৃতিকে শুধু 
মোহিনী ও শিবহান বলা হয়ত পক্ষপাতিত্ব দোষ হইবে। কারণ, কোন মহৎ 
সাহিত্যে কখনও তাহা আদর্শ হইতে পারে না। তবে পাশ্চাত্য সাহিতোর 
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ভারতীয় ধর্ম নিছক ট্র্যাজেডি’ বলিয়া কিছু স্বীকার করে না। সেই প্রভাব 
অল্পাঁবস্তর ভারতীয় সকল সাহত্যেই বর্তমান। 

প্রত্যেক সাহত্যিকের এক বিশিষ্ট রচনাপদ্ধতি, শব্দ ও ভাষাকৌশল ও 
ছন্দ আছে যাহা তাহার ব্যন্তিত্বকে প্রকাশ করে এবং তাহার পাঁরচয় বহন 
করে। ভাবদেহ ও ভাষাদেহ প্রাত মানুষের ও প্রাত সাহাত্যকের বিশিষ্ট ও 
স্বতল্ল। বাঁঙ্কম-সাহত্যের বিশিষ্ট লক্ষণ বাঁঙ্কমের পৌরুষ। তাহাকে 
প্রাতভার পৌর্ষ বাল, বা চাঁরত্রের পৌরুষ বলি, তাহার ছাপ বঙ্কিম- 
সাহিত্যে সর্বদাই দৃষ্টি আকর্ষণ করে। সে পৌরুষ সমস্ত সামীয়ক ও 
পারপাশ্বক বাধা আঁতক্রম কাঁরয়া বাঁঙ্কম-সাহত্যকে আলোকিত করিয়া 
রাখিয়াছে এবং সেই কারণে আজও বাঁঙকম-সাহিত্য এত মর্মস্পর্শী হইয়া ' 
রাহিয়াছে। 

বাঁঙ্কম-সাহিত্যে ও রচনায় বাক্যবাহল্য নাই, অসংযম নাই, বিশৃঙ্খলা নাই 
এবং সেইজন্য ইহা লক্ষ্য কারবার বিষয় যে তাঁহার কোন উপন্যাসের বা রচনার 
কলেরব দীর্ঘ বা দীর্ঘসূন্রী নহে। তাঁহার সাহিত্যে গভীরতা আছে, কিন্তু 
আতিশয্য নাই, গাঁত আছে, চপলতা নাই। বহন দিকৃ-্র্শন আছে 'কন্তু 
কোথাও ‘দিশাহারা ভাব নাই৷ ভারতীয় দর্শন, ভারতীয় হীতহাস এবং ভারতীয় 
সাধনা বাঁঙকম-সাহিত্যের ছন্রে ছত্রে প্রস্ফটিত, সে প্রাকতিক সৌন্দর্য বর্ণনায়ই 
হউক, বা মনয্যচারত্র বিশ্লেষণেই হউক, বা ধর্ম, সমাজ ও রাষ্ট্র আলোচনায়ই 
হউক। 

সাঁহত্য নীতমূলক হইবে কি না ইহা লইয়া বহ: দেশে, বহু সাহত্যে 
ও বহু সময়ে অনেক বিতর্ক হইয়া গিয়াছে এবং আজও হইতেছে। নীতি ও 
সাহত্যের যে অনর্থক 'ববাদ বিজাতীয় সাহত্যে দেখা যায়, সে বিবাদ 
আধ্দীনক কালে এই দেশে কিয়দংশে দেখা দিলেও, তাহা ভারতের নিকট 
গ্রাহ্য হয় নাই এবং বাঁত্কম-সাহিত্য সে বিবাদে অংশ গ্রহণ করে নাই। শব্ধ 
তাহাই নহে, নীতিসম্বালত সাহিত্য যে রসবোধ ও রসকৌশল অক্ষ-গ্ন রাখিতে 
পারে বাঁৎ্কম-সাহত্য তাহার জাক্জবন্যমান উদাহরণ। সাহিত্য শুধু রসাত্মক 
বললে সাহিত্যের সীমা ক্ষদ্রু করা হয়। তবে সে রস যাঁদ বেদ উপানিষদের 
‘রসঃ বৈ সঃ’ হয় তাহা হইলে ইহা তো সর্বব্যাপী, সমগ্র সাহিত্যকে তা 
অননপ্রাণত করে। {কন্তু, সাধারণ বিতর্কে সাহিত্যকে যাঁহারা শদধঃ রসাত্মক 
বাঁলতে চাহেন তাঁহারা এইভাবে রসের সাধনা করেন না। বাঁকম-সাহত্য 
যথার্থ 'রসঃ বৈ সঃ’ ৷ সেইজন্য বাত্কম-সাহিত্য ক্ষুদ্র দৃষ্টির ‘বাস্তবতা’ নহে। 
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সে বাস্তবতায় প্রত্যক্ষ ও অপ্রত্যক্ষ, দুয়েরই স্থান আছে, স্থূল ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য 
ও অতীন্দিয়, দুইটি জগতই বর্তমান, বাস্তব যেমন আছে তেমান কল্পনার 
বাস্তবতাও আছে। ইহার উদাহরণ স্বরূপ চন্দ্রশেখর ও আনন্দমঠ। বাস্তব 
ও কাল্পনিক সাহিত্য লইয়া যে মতভেদ আছে তাহার 'বিরাট সমন্বয় বাঁত্কম- 
সাহিত্যে দেখিতে পাওয়া যায়। 

বড্কিম-সাহিত্যের এই সমন্বয় আত অল্প সাহত্যে দেখা যায় এবং 
বঙ্কিম যেভাবে সেই সমন্বয়কে সাহিত্যে প্রকাশ করিয়াছেন তাহাও যেমন 
অতুলনীয় তেমনি আভনব। এই সমন্বয় একীকরণ নহে। ইহা কেবল বিচ্ছিন্ন 
ভাবের ও রুপের সমাবেশ নহে। এমন কি ইহা কেবল দার্শীনক, আধ্যাত্মিক 
ও কাল্পনিক বিলাস নহে। ইহাতে সৃষ্টির লীলাবৌচিত্য সাহিত্যে রুপাঁয়ত। 
এই লীলাবোধ সকল বৈচিত্রের ও বৈষম্যের ভিতর বঙ্কিম-সাহিত্যকে চিরকালের 
জন্য অমরত্ব দান কাঁরয়াছে। সেই জন্য প্রেমের কথা বলিতে গিয়া তান 
“অনাসন্ত” প্রেমের কথা বলেন নাই, কর্মের কথা বাঁলতে গিয়া শুধু কেবল 
কল্পনাশ্রত “নিচ্কাম’ কর্মের কথা বলেন নাই। স্বগেরি কথা বলিতে গিয়া 
তান মতের কথা ভুলেন নাই, সংসার ও রাষ্ট্রের কথা বাঁলতে গিয়া 
সংসারাতীত ও রাষ্ট্রাতীত মানবতার কথা ভুলেন নাই। “মোহিতলাল 
মজ-মদার ‘বাঁ কম প্রাতভার মহত্ব-বিচার’ প্রসঙ্গে সেইজন্য বাঁলয়াছেন__ 
'বাঁঙকমচন্দ্র তেমনি পুরাণ রচনা করিয়াছলেন-আধ্দানক যুগের পুরাণ । 
তাঁহার সেই নব-মহাভারতও আঁদ-মহাভারতের মতন একাধারে ধর্মশাস্তর, 
নবীতশাস্ত্ ও মানবজীবনের কাব্য। এই মহাভারতের কৃষ্ণ পূর্ণ মানব অবতার । 
সেই অবতারবাদ দেবতার অবতরণ নয়, মানুষেরই দেবে আরোহণ প্রকৃতির 
সাহায্েই পুরুষ কর্তৃক প্রকৃতি জয়।' 

বড্কিমের ধর্মজিজ্ঞাসা বিশেষ অধ্যায়ে আলোচনা করিব। এইস্থলে 
ধর্মের মনল কথাগ্াল বাঁ্কম-সাহিত্যেরপ্রাতপাদ্য বিষয় সরল কথায় বাঁঙ্কম 
কস প্রকাশ করিলেন যথার্থ ধর্ম ?ক, তাহার প্রকৃত অন্ষ্ঠান দক, আচার 
কতখানি ধর্মের অংগ এবং মানুষের জানের সাহিত ধর্ম কিভাবে সার্থকতা 


নাভ কাঁরতে পারে। তাঁহার ধর্ম-চন্তার প্রকৃত রূপ নিম্নালাখত উদাহরণ 
শন্দরভাবে পরিস্ফুট করে : 


য় সং: অপেক্ষাকৃত তুচ্ছ কথা। চিত্ত তাহা অপেক্ষা গতর লক্ষন। 
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ইন্দ্রিয় সুখ ভোগ কারব না, কিন্তু আমি ভাল থাকিব, আমার গাল ভাল থাকবে, এই 
বাসনা আমাদের মনে বড় প্রবল। আমার ধন হউক, আমার মান হউক, আমার সৌভাগ্য 
হউক, আগি বড় হই, আর সবাই আমার অপেক্ষা ছোট হউক, তাঁহারা এইরুপ কামনা 
করেন। সেজন্য না করেন এমন কাজ নাই। যাহারা হীন্দুয়াসন্ত তাহাদের অপেক্ষাও ইহারা 
নিকণ্ট। ইন্দিয়াসান্তর অপেক্ষা এই আত্মাদর, এই স্বার্থপরতা চিত্তশবাদ্ধর গুরুতর বিঘন। 


উত্ত উদাহরণ দিবার উদ্দেশ্য এই যে সরল ভাষায় বাঁড্কমের ধর্মসাহিত্য 
ইহাই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছে যে প্রকৃত ধর্ম কি, ইন্দ্রিয় সংযমের প্রধান 
উদ্দেশ্য চিত্তশদ্ধি এবং সেই চিত্তশুদ্ধি যদি না হয়, তাহা হইলে যথার্থ 
ধর্মানুষ্ঠান হইল না এবং তাহাতে ধর্ম হয় না, ধর্মের ভণ্ডামি হয়। এইভাবে 
ধর্মের বিশ্লেষণ ও আলোচনা বাংলা সাহিত্যে বঙ্কিমের পর্বে কেহ করেন 
নাই। যে অংশ হইতে তাহার বেশীর ভাগ প্রাণের গল্প গ্রহণ করা হইয়াছে, 
সেই সকল পৌরাণিক কাহিনীর শিক্ষা গ্রহণ কাঁরয়া হিন্দবধর্মে কুসংস্কার 
সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে। বাঁতকমের এই ধর্মচিন্তা ও জিজ্ঞাসা তাঁহার: 
সাহিত্যের ক্ষেত্রেও বিস্তৃত হইয়াছে। 

ইহারই আরও বিস্তৃত প্রসার দেখা যায় বাঁৎ্কমের সমালোচনা সাহিত্যে 
বাংলায় সমালোচনা সাহিত্যের প্রবর্তক বঙ্কিম। সমালোচনার এক 'বাশষ্ট 
ভাষা আছে, এক "বিশিষ্ট ভঙ্গী আছে, এক বিশিষ্ট কৌশল আছে-যাহা 
সাধারণ সাহিত্যের ভাষা, ভঙ্গ এবং কৌশল হইতে পৃথক। এই ভাষা, ভঙ্গা 
এবং কৌশল যে সব সমালোচনায় এক প্রকার হইবে তাহা নহে, তবে 
সমালোচনার ভাষা, ভঙ্গ এবং কৌশল অন্য রস-সাহত্য হইতে ব্যবহারিক 
দিক দয়া পৃথক। এই পার্থক্য বাঁঙ্কম বঙ্গসাহিত্যে প্রথম প্রয়োগ করেন। 
রঙ্গদর্শনের সমালোচনাসাহিত্য বিশ্লেষণ করিলেই দেখা যাইবে যে, তাহাতে 
বাঙ্কম তথ্যের অনুসন্ধান, তথ্যে নিষ্ঠা, য্যান্তিমূলক ভাষা প্রয়োগ, ভাষার 
আপেক্ষিক তীক্ষঃতা ও সিদ্ধান্তে দৃঢ়তা, কিন্তু বাক্যের আতিশয্যে সর্বদা 
'সংযম দেখাইয়াছেন। সাহিত্যের মাধ্যমে জীবনের সমস্ত সমস্যাই যে 
সমালোচনার বিষয় হইতে পারে তাহাও বাঁঙ্কম প্রথম বঙ্ঞসাহত্যে 
দেখাইয়াছেন। বঙ্গদর্শনে সমালোচনার বিষয় হইয়াছে সমাজনীতি, রাজনীতি, 
ধর্মনীতি, অর্থনীতি, বিজ্ঞান, দর্শন, ভাষা, ধর্ম, ইতিহাস ও ভূগোল। 
সমালোচনা সাহিত্যের এই ব্যাপক ক্ষেত্র বঙ্কমের সৃষ্টি । এমন কি পদস্তক 
পারচয় এবং প্রবন্ধ সাহিত্য যাহা আজ সাধারণ সমালোচনা সাহত্যের একাটি 
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অঙ্গ, তাহারও পথ প্রদর্শন প্রথম করিয়াছেন বাঁঙ্কম তাঁহার বঙ্গদর্শনে। 

বঙ্কিমসাহত্যে বিশেষ লক্ষ্য কারবার বিষয় যে তাঁহার কোন সাহিত্যে 
রচনায় বা উপন্যাসে, শিশনচরিত্রের কোন বিকাশ নাই এবং [িশন্সুলভ ভাষা 
বা সাহত্যের প্রয়োগ নাই। এমন কি আশ্চর্যের বিষয় বাঁঙ্কমের উপন্যাসে 
কোন নায়িকার সন্তান-সন্ততি পর্যন্ত নাই। ভ্রমরের একটি সন্তান হইয়াছিল, 
কিন্তু সেও কয়েকদিন মাত্র জীবিত থাকিয়া মত্যুমুখে পাঁতিত হয় এবং তাহার 
মধ্যে এক মুহূর্তের জন্যও তাহাকে দেখিতে পাওয়া যায় নাই। বাঁঙ্কম- 
সাহিত্যে উল্লেখযোগ্য কোন ?শশচরিত্র নাই। কমলমাঁণর কথা না বাঁললেও 
কোন ক্ষাত নাই। বঙ্কিমসাহিত্যে শৈশব ও কৈশোরের কথা ও স্মৃতি আছে 
কিন্তু তদ্‌গত চারত্র নাই। ইহার কারণ কি তাহা নির্ধারণ করা কঠিন। 

সাহিত্য সম্রাট বঙ্কিম-সমগ্র জীবন যাঁহার ভূয়োদরশশ* সাহত্যের 
অন্তর্গত, শিশনচারত্র কেন তাঁহার অপূর্ব সাহিত্যে স্থান পাইল না, এই 
প্রশ্নের কেহ মীমাংসা করিয়াছেন কি না জানি না। হয়ত ইহার কারণ ছিল, 
নয়ত ছিল না। যাঁদ কারণ অন্বেষণ করিতে হয়, তাহা হইলে বলা প্রয়োজন, 
যে প্রথমতঃ বঙ্কিম তাঁহার নিজের শৈশবকে বড় করিয়া কখনও দেখেন নাই। 
শৈশবের সখস্ব্ন তাঁহার জীবনে কোন দীর্ঘ রেখাপাত করে নাই। হয়ত, 
বাঁঙ্কমের শৈশব অনাদূত ছিল বলিয়া, তাঁহার সাহিত্যে শৈশব অনাদূত। 
দ্বিতীয় কারণ হইতে পারে যে বাঁঙ্কমসাহিত্য পরিণত চারত্র, জীবনের গাম্ভীর্য- 
পর্ণ দিক ও সমস্যাসঙ্কুল সংসার, সমাজ, রাষ্ট্র ও ধর্ম লইয়াই ব্যস্ত। তৃতীয় 
কারণ, ইহাও সম্ভব যে বাঁঙ্কমযুগে শিশড্রানস্তত্তবের যথার্থ ও যথেষ্ট অনুশীলন 
হয় নাই। 

বঙ্কিমসাহিত্য প্রসঙ্গে এইস্থলে আর একটি বিষয়ের অবতারণা করিব। 
তাহা হইল তাঁহার উপন্যাস সাহিত্যের নাট্য সামর্থ্য। উপন্যাস ও নাটকের 
মধ্যে প্রধান ভেদ হইল মাধ্যম লইয়া। কথোপকথন ও উক্তির মাধ্যমে যে 
কাঁহনী সৃষ্ট হয় তাহা নাটক, উপন্যাস নহে। উপন্যাস নির্ভর করে 
উপন্যাস স্রচ্টার কাহনী রচনার ও বর্ণনা কৌশলের উপর। বিষয়বস্তুর দিক 
দিয়া নাটক ও উপন্যাসে কোন ভেদ নাই, পারবেশনের মাধ্যমে যা ভেদ। তবে 
নাটকের ঘটনা পরম্পরার বিকাশের গাঁত উপন্যাসের চেয়ে দ্রুততর সুতরাং 
নাটকে একটি নাটকীয় গাঁত এবং নাটকাঁয় অবাস্থাতির সৃজন করা হয়, যাহা 
সাধারণতঃ উপন্যাসে বিশেষ দেখা যায় না। তথাপি অনেক উপন্যাসে নাটকীয় 
গাঁত ও নাটকীয় পারাস্থিতির রুপান্তর লক্ষ্য করা যায়, যাহা সম্পূর্ণ নাটকীয় 
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না হইলেও প্রায় নাটকীয় বলা যাইতে পারে। বাঁজ্কমের উপন্যাস-সাহত্যে 
ইহার দক্টান্ত দেখা যায় যথারমে আনন্দমঠ, দেবী চৌধ্ুরাণী ও কপাল- 
কুণ্ডলায়। 

নাটক ও উপন্যাস আলোচনার অবতারণা এই কারণে করিলাম যে বাঁঙ্কমের 
অনেক উপন্যাস নাটকে রূপান্তরিত হইয়াছে এবং রঙ্গমণ্চে অভিনীত 
হইয়াছে। ইহার দ্বারা এই প্রমাণিত হয় যে বাঁঙ্কম উপন্যাস-সাহিত্য, 
কাহনীর দিক দিয়া, বর্ণনার দিক দিয়া, ঘটনা সমাবেশের দিক দয়া এবং 
মমর্পপশণ আকর্ষণের দিক দিয়া, এত সর্বাঙাসুন্দর যে তাহা কুশলী নাট্য- 
কারের নাটকে পাঁরণত করা শন্ত ছিল না। গিরীশচন্দ্র ঘোষ নিজে নাট্যকার 
হিসাবে প্রাতষ্ঠিত হইবার পূর্বে, বাঁঙ্কমের উপন্যাসকে নাটকে রুপান্তারত 
করার বিরাট সম্ভাবনা দেখিয়াছিলেন। ১৮৭৩ খ্টাব্দে সর্বপ্রথম গিরীশ- 
চন্দ্র বাঁঙ্কমের 'কপালকুণ্ডলা'কে নাটকের রূপ দিয়া 'ন্যাশন্যাল 1থয়েটারে'র 
জন্য {লিখিয়া দেন। কথিত আছে, নাটকের পাণ্ডুলিপি আভনয়ের সময় পাওয়া 


অভিনয় করেন। পঢ়নরায় তিন বৎসর পরে, ১৮৭৭ খন্টাব্দে গিরীশচন্দ 
“দুর্গেশনান্দিনী'কে নাটকের রূপ দিয়া, স্বয়ং জগংসিংহ সাজিয়া 'ন্যাশন্যাল 
থিয়েটারে অভিনয় করেন যদিও দরর্গেশনান্দিনী প্রথম অভিনীত হয় বেঙ্গল 
ন্যাশন্যাল থিয়েটারে, ১৮৭৩ খনল্টাব্দে। বা্কম গিরাশবাবনুকে এক পত্রে 
াখিয়াছলেন “আপনি সুলেখক ও উৎকৃষ্ট বোদ্ধা, আমার {বিশ্বাস আপনার 
হাতে আমার উপন্যাসের নাট্যরূপ ভাল হইবে।” 

অতুলকৃষ্ণ মিত্র, ‘এমারেন্ডোর জন্য ১৮৯২ খৃষ্টাব্দে কৃষ্ণকান্তের উইল 
এবং ১৮৯৫ খুষ্টাব্দে দেবী চৌধুরাণী নাটকে রুপান্তরিত করেন। নাট্যাচার্য 
ও রসরাজ অমৃতলাল বসও বাঁঙ্কমের উপন্যাসকে নাটকরুপ দিয়া অভিনয় 
করা শেষ উৎসাহ ছিলেন। তিনি ১৮৯৪ খন্টাব্দে চন্দ্রশেখর' এবং 
তাহার পরবতা বৎসরে '্রাজাসিংহ' নাটকে রুপান্তাঁরত করেন। অন্যান্য 
নাট্যকারগণও এই পথ অনুসরণ করিয়াছেন। ১৮৯৬ খুল্টাব্দে বিহারীলাল 
চট্টোপাধ্যায় 'রজনী'কে নাটকে পাঁরণত করেন এবং ক্লাসক'-এর অধিনায়ক 
অমরেন্দ্রনাথ দত্ত মহাশয় ১৮৯৮ খক্টোব্দে হীন্দরা'র এবং ১৮৯৯ খুজ্টাব্ে 
'ভ্রমরের' নাট্যরুপ দান করেন। 
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এই শতাব্দীর আরন্ভে ১৯০০ খ্টাব্দের মিনার্ভা থিয়েটারে 'গিরাশচন্দ্ 
'সীতারাম'কে উৎকৃষ্ট ও আত চিত্তাকর্ষক নাটকে পাঁরণত করিয়া নিজে 
সীতারাম এবং বিখ্যাত 'দানী'বাবু গঙ্গারাম সাজিয়া কলকাতার দর্শকবৃন্দকে 
চমৎকৃত কাঁরয়াছলেন। জনসাধারণের এই আগ্রহ দোখয়া গিরীশবাবদ 
পুনরায় ১৯০৬ খজ্টাব্দে দুগেশনান্দনীকে আবার নূতন নাট্যরূপ দান 
করেন এবং সেই নাট্য অভিনয়ে দানীবাব্‌ সাঁজয়াছিলেন ‘ওসমান’ এবং 
তারাসদন্দরী 'আয়েষা'র অংশ গ্রহণ করিয়াছিলেন। ইহাতে অভাবত দর্শক 
সমাগম দেখিয়া গিরীশবাবু বিশেষ উৎসাহিত হন ও ১৯১০ খন্টাব্দে 
চন্দ্রশেখর' পুনরায় নূতন কাঁরয়া নাট্যে প্রকাশ করিয়া স্বয়ং চন্দ্রশেখরে'র 
অংশে আভনয় করেন। 

বাঁঙকমের উপন্যাসকে নাটকে পাঁরণত করার পথ গরীশবাবূই দেখাইয়া- 
ছিলেন এবং বড্কমের উপন্যাসগলির এই নাটকসামর্থ্য জনসাধারণের নিকট 
প্রকাশ কারয়াছিলেন। পরবতাঁ কালে বহন বিখ্যাত নাট্যকার সেই পথ 
কৃতিত্বের সহিত অবলম্বন করিয়াছেন। 

বাঁঙকম-সাহিত্যের আরও কতিপয় বৈশিষ্ট্য ও আদর্শ লক্ষ্য কারবার 
বিষয়। প্রথম, তান প্রাকৃতিক ও নৈসার্গক বৈচিত্রের ভিতর এক অনবাচ্ছন্ন 
এঁক্যের আবিচ্কার করিতে চাহয়াছেন। দ্বিতীয়তঃ বাহঃপ্রকত ও অন্তঃ- 
প্রকৃতির সমন্বয় তাঁহার সাহিত্যের একট মূল প্রাতপাদ্য বিষয়। তৃতীয়তঃ, 
দৈব ও পদুরষাকারের একাট সামঞ্জস্য প্রকাশ তাঁহার সাহিত্যের একা পরিচয় 

অনেক সাহাত্যক বাঁঙ্কমের সাহত গ্রীক বিচ্ছেদাত্মবক নাট্যকারদের এবং 
টমাস হার্ডর ও সেক্সপায়রের তুলনামূলক সমালোচনা কারিয়াছেন। গ্রীক 
বিচ্ছেদাত্বক নাটকে মান্য এক নির্মম নিয়তির জালে আবদ্ধ, কিন্তু বাঁঙকমের 
উপন্যাস-সাঁহত্যে তাহা নহে। সেক্সপায়ারের দৈববল শীল্তশালণ হইলেও 
মানব চাঁরত্র ও পুরুষকারও সবল। বাঁঁকম-সাহিত্যে এই দুয়ের পশ্চাতে যে 
এক অজ্ঞেয় ও উদ্দেশ্যপূর্ণ যোগাযোগ আছে তাহার নির্দেশ পাওয়া যায়। 
টমাস হার্ডর উপন্যাসে মানুষের দুঃখ, নিরাশা, ব্যর্থতা অনেকস্থলে দৈবের 
কৌতুকের বিষয়। বাত্কম-সাহিত্যে এই কৌতুক রস এক অভিনব সার্থকতা 
ও আনন্দ রসে রুপায়িত। 

বাঙ্কমসাহত্যে কটের প্রভাব লইয়া বহু বিতর্ক হইয়া গিয়াছে। 
উদ্দাহরণ স্বরূপ স্কটের 'আই-ভ্যান-হো'র সঙ্গে বাঁঙকমের 'দুগ্গেশনান্দিনী'র 
সাদঞশ্যর কথা বলা হয়। বাঁঙ্কম নিজেই বলিয়াছেন যে দুর্গেশনান্দনী 
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শলাখবার পূর্বে তান 'আইভ্যানহো' পড়েন নাই। স্কট ও বড্কিমের চিন্তা 
ধারার একদিক দিয়া মল আছে, কেন না উভয়েই অতীতের গৌরবোজ্জবল 
সমাজ ও আদর্শকে কিয়দংশে পদুনরুজ্জনীবত কারবার প্রয়াস করিয়াছলেন। 


সার্বভৌমিক। 'আইভ্যানহো'র সাঁহত দুগ্গেশনান্দনীর কতদুর আাদশ্য ও 


ও কথাসাহিত্যের সহিত বাঁঙ্কমের পাঁরচয় ছিল গভীর তবে তাঁহাদের প্রভাব 
বাঁঙকমসাহিত্যে ছিল কিনা বা কতদুর ছিল তাহা নির্ধারণ করা প্রায় অসম্ভব । 
বাঁঙকম ইংরেজী-সাহত্যের কথা ও কাহিনী কোনস্থলেই ঠিক অননকরণ 
করিয়াছেন বলা সম্পূর্ণ ভুল হইবে। তবে পাশ্চাত্য সাহিত্যের উপন্যাসের 
গঠনশৈলশ ও রচনাকৌশলের প্রভাব বাঁঙকমসাহিত্যে দেখা যায়। বাভিন্ন 
[বিষয়কে সাহিত্যের অন্তভূন্ত করা ইহার মধ্যে অন্যতম॥ বাঁক্কমসাহিত্যে 
গোয়েন্দা ও দৌত্যকর্মের ও দৌত্যকাহিনীর প্রয়োগ ইহার দ্বিতীয় নিদর্শন। 
রহস্যের স্ষ্টি ও তাহার উদ্যাটনের রশীত বাঁক্কমের এক সাহত্যকৌশল, 
যাহাতে পাশ্চাত্য প্রভাব পড়িয়াছে বলিয়া অনন্মান করা যাইতে পারে। অনেকে 
থাকেন। তবে একজন বাশিষ্ট সাহিত্যিক বলিয়াছেন যে, কমলাকান্তের দপ্তরে 
“পকউইক পেপারস'-এর “গন্ধ” আছে, এরপ বলা বোধহয় খুব সঠিক ও 
সংগত আলোচনা হইবে না। 

বাঁককমসাহিত্যকে বিভন্ন কালের ও যুগের পর্যায়ে ফৌলবার অনেক 
প্রচেষ্টা হইয়াছে। এই প্রচেন্টা যে বেশন সার্থক বা য্যান্সঙ্গত হইয়াছে, তাহা 
মনে হয় না। কালের ক্রমে ও বয়সের পাঁরণাঁত ও অভিজ্ঞতার ফলে সকল 
সাহিতোেই পারবর্তন ঘাঁটয়া থাকে এবং বাঁণ্কমসাহিত্য যে তাহার ব্যাঁতরম 
তাহা বলা যায় না। ব্রজেন্্রনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ও সজনীকান্ত দাস মহাশয়েরা 
বাঁঙকমের ৪২ বৎসরের সাহিত্য সেবাকে চাঁর -পর্বে ভাগ কারিয়াছেন। এই 
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বেয়াল্লশ বৎসর ১৮৫২ খন্টাব্দের ফেব্রুয়ারী হইতে, যখন তাঁহার বয়স মাত্র 
৯৩ বংসর ৮ মাস, ১৮৯৪ খক্টাব্দের মার্চ মাস অবধি, অর্থাৎ তাঁহার মৃত্যুর 
এক মাস পর্বাবাধ। বঙ্কিমের সাহত্যজীবন তাঁহার ছান্রাবস্থা হইতে আরম্ভ 
হইয়া সমগ্র কর্মজীবন ব্যাঁপযা প্রায় শেষ জীবন পর্যন্ত বিস্তৃত। এই ৪২ 
বৎসর সময়কে চারি যুগে ভাগ করা হইয়াছে। প্রথম তের বংসর 'আঁদপবণ : 
১৮৫২ সালে সংবাদ প্রভাকরে রচনা প্রকাশ হইতে আরম্ভ কাঁরয়া ১৮৬৫ 
খষ্টাব্দে দুগেশিনান্দনীর প্রকাশ অবাধি। দ্বিতীয় সাত বৎসর 'উদ্যোগপবণ : 
১৮৬৫ খম্টাব্দ হইতে ১৮৭২ খষ্টাব্দে বঙ্গদর্শনের প্রকাশকাল অবাঁধ। 
তৃতীয় সতের বৎসর 'ুদ্ধপর্ব : ১৮৭২ খ্‌্টাব্দ হইতে ১৮৮৯ খক্টাব্দ 
পযন্তি_-প্রচার' পত্রিকার বিদায়কাল অবধি। চতুর্থ, শেষ & বৎসর-_শান্তি- 
পর্ব : ১৮৯০ খুল্টাব্দ হইতে ১৮১৪ খৃষ্টাব্দে তাঁহার মৃত্যু অবাঁধ। 
মহাভারতের এই পর্ব বিভাগের সাদৃশ্য অবলম্বন করিয়া বলা হইয়াছে যে, 
প্রথম দই পর্বে বড্কিমচন্ত্র লেখক, তৃতীয় পর্বে তিনি সম্পাদক ও সমালোচক 
এবং চতুর্থ পর্বে তানি পিতামহ ভীঙ্মের মতন উপদেষ্টা। 

বাঁঙ্কমচন্্র এক পর্বে কেবল লেখক, এক পর্বে তানি সমালোচক এবং 
আর এক পর্বে তান উপদেষ্টা এইরূপ বিভাগ সম্ভব কনা সন্দেহ। বরং 
বঙ্কিমসাহত্য গ্রভীরভাবে বিচার কারলে দেখা যায় যে তাঁহার প্রত্যেক রচনায় 
ও সাহত্যে তাঁহাকে লেখক, সমালোচক, সাহিত্যিক উপদেষ্টা ও কথক-_ 
সকল রুপেই পাওয়া যায়। তাঁহার সাহিত্য জীবনের সকল ক্ষেত্রেই প্রবেশ 
করিয়াছিল। রুপ ও রসের, মনীষার ও ঈষার, ঈক্ষণ ও পর্যবেক্ষণের এমন 
সমাবেশ অন্য কোন সাহিত্যে এত ব্যাপক ও ওতপ্রোতভাবে আছে কিনা 
সন্দেহ। বাঙ্কম সেইজন্য নিজেই পাঠককে এই বলিয়া সতর্ক করিয়াছেন : 


কাৰাগ্রন্থ মনদ্যজীবনের কঠিন সমস্যা সকলের ব্যাখ্যামান্র। একথা যান না বাঁবিয়া, 
একথা বিস্তৃত হইয়া, কেবল গল্পের অন্দরোধে উপন্যাস পাঠে নিষান্ত হয়েন, [তানি এ 
সকল উপন্যাস পাঠ না কারলেই বাধিত হই। 


এই অধ্যায়ের উপসংহারে বাঁ্কম বাংলার নব্যলেখকদের প্রাত যে দ্বাদশাঁট 
বিখ্যাত উপদেশ “নবেদন' কারিয়াছিলেন তাহা স্মরণ করা প্রয়োজন। বঙ্কিম 
এই উপদেশগযুলি নিম্নালাখত ভাষায় ব্যন্ত করিয়াছিলেন : 
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(১) যশের জন্য দলীখবেন না। তাহা হইলে যশও হইবে না, লেখাও ভাল হইবে 
না। লেখা ভাল হইলে যশ আপনি আঁসবে। 

(২) টাকার জন্য াখবেন না। ইউরোপে এখন অনেক লোক টাকার জন্যই লেখে, 
এবং টাকাও পায়, লেখাও ভাল হয়। কিন্তু আমাদের এখনও সেদিন হয় নাই। এখন 
অর্থের উদ্দেশ্যে লিখতে গেলে, লোকরঞ্জন প্রবৃত্তি প্রবল হইয়া পড়ে। এখন আমাদের 
দেশের সাধারণ পাঠকের রু্চ ও শিক্ষা বিবেচনা কাঁরয়া লোকরঞ্জন কাঁরতে গেলে রচনা 
দিকৃত ও অনিষ্টকর হইয়া উঠে। 

তে) যাঁদ মনে কাঁঝিতে পারেন যে, লিখিয়া দেশের বা মন্যব্যজাঁতর কিছু মঞ্গল- 
সাধন কাঁরতে পারেন, অথবা সৌন্দর্য সৃষ্টি কাঁরতে পারেন, তবে অবশ্য লাখবেন। যাহারা 
অন্য উদ্দেশ্যে লেখেন, তাঁহাদিগকে যান্রাওয়ালা প্রভাত নীচ ব্যবসায়ীদিগের সঙ্গো গণ্য 
করা যাইতে পারে। | 

(8) যাহা অসত্য, ধ্মীবরণ্ধ, পরনিন্দা ও পরপাঁড়ক বা স্বার্থসাধন যাহার উদ্দেশ্য, 
সে সকল প্রবন্ধ কখনও হিতকর হইতে পারে না। সুতরাং তাহা একেবারে পারহার্য। 
সত্য ও ধর্মই সাহিত্যের উদ্দেশ্য । অন্য উদ্দেশ্যে লেখনী-ধারণ মহাপাপ। 

(6) যাহা লিখিবেন, তাহা হঠাৎ ছাপাইবেন না। কিছুকাল ফেলিয়া রাঁখবেন। 
কিছ্কাল পরে উহা সংশোধন কাঁরবেন। তাহা হইলে দেখবেন প্রবন্ধে অনেক দোষ 
আছে। কাব্য নাটক উপন্যাস দ:ই-এক বংসর ফোলয়া রাখিয়া তাহার পর সংশোধন কাঁরলে 
[বিশেষ উৎকর্ষ লাভ করে। যাহারা সাময়িক সাহিত্যের কার্যে ব্রতী তাঁহাদের এ নিয়ম- 
পালন ঘটিয়া উঠিবে না। এজন্য সামায়ক সাহিত্য লেখকাঁদগের পক্ষে অবনাঁতকর। 

(৬) যে বিষয়ে যাহার অধিকার নাই, সে বিষয়ে তাহার হস্তক্ষেপণ অকর্তব্য। এটি 
সোজা কথা, কিন্তু সামায়ক সাহিত্যে এ নিয়মাটি রাক্ষিত হয় না! 

(৭) বদ্যাপ্রকাশের চেষ্টা কাঁরবেন না। শবদ্যা থাঁকলে তাহা আপনিই প্রকাশ পায়, 
চেষ্টা কাঁরতে হয় না। বিদ্যপ্রকাশের চেষ্টা পাঠকের আতিশয় বিরন্তিকর, এবং রচনার 
পাঁরপাট্যের বিশেষ হানিজনক। এখনকার প্রবন্ধে, ইংরাজী, সংস্কৃত, ফরাসী, জার্মান 
কোটেশান বড় বেশী দেখতে পাই। বে ভাবা আপনি জানেন লা, পনের গ্রন্থের গহে 
সে ভাষা হইতে কদাচ উদ্ধৃত করবেন না। 

(৮) অলক্ষার প্রয়োগ বা রাস্কতার অন্য চোষ্টিত হইবেন না। স্থানে স্থানে 
অলঙ্কার বা ব্যষ্গের প্রয়োজন হয় বটে; লেখকের ভাণ্ডারে এ সামগ্রী থাঁকলে, প্রয়োজনমত 
আপানই আসিয়া পেশীছবে। ভাণ্ডারে না থাকলে, মাথা কুঁটলেও আসিবে না। অসময়ে 
বা শুন্য ভা্ডরে অলককার প্রয়োগের বা রসিকতার চেষ্টার মত কদর্য আর [কিছ নাই। 

(৯) যে স্থলে অলক্কার বা ব্যঙ্গ বড় সুন্দর বলয়া বোধ হইবে, সেই জ্থানাট 
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কাটিয়া দিবে, এটি প্রাচীন বাঁধ। আমি দে কথা বাল না। কিন্তু আমার পরামর্শ 
এই যে, স্থানটি বন্ধবর্গকে পুনঃ পুনঃ পড়িয়া শুনাইবে। যাঁদ ভাল না হইয়া থাকে 
তবে দুই-চারিবার পাঁড়লে লেখকের নিজেরই আর উহা ভাল লাগিবে না; বন্ধবর্গের 
নিকট পাঁড়তে লজ্জা করিবে। তখন উহা কাটিয়া দদবে। 

(১০) সকল অলওকারের শ্রেষ্ঠ অলঙ্কার সরলতা। যান সোজা কথায় আপনার 
মনের ভাব সহজে পাঠককে বুঝাইতে পারেন তানি শ্রেষ্ঠ লেখক। কেন না লেখার উদ্দেশ্য 
পাঠককে বুঝান। 

(১৯) কাহারও অনুকরণ করিও না। অননকরণে দোষগল অন্যকৃত হয়, গুণগুলে 
হয় না। অমুক ইংরাজী বা সংস্কৃত বা বাঞ্গলা লেখক এইরূপ লিখিয়াছেন, আমিও 
এইরূপ লিখিব, একথা কদাপি মনে স্থান দিও না। 

(১২) যে কথার প্রমাণ দিতে পারিবে না, তাহা 'লাখও না। প্রমাণগ্াল প্রয্যন্ত করা 
সকল সময়ে প্রয়োজন হয় না, কিন্তু হাতে থাকা চাই। 

বাঙ্গলা সাহিত্য, বাঙ্গলার ভরসা। এই নিয়মগ্ডাল বাঙ্গলা লেখকাঁদগের দ্বারা 
রাক্ষত হইলে, বাঞ্গলা সাহিত্যের উন্নাত বেগে হইতে থাঁকবে। 


বাঁ ্কমোত্তরযগে বজ্গসাহিত্যের উন্নাত স্তব্ধ হইয়াছে বলিব না, তবে 
বঙ্গসাহিত্য ভারতী যে ভাবে সঙ্কটাপন্ন হইয়াছেন, বড্কিমের উপদেশ পালন 
করিলে অনেকাংশে তাহা হইতে নিক্কৃতি পাওয়া যাইত এবং অনেক সক্কট- 
মোচন হইত। 
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€ 
॥ ৰাঁঙ্কমের উপন্যাস ॥ 
[কাহনী ও চারত্র চিত্রণ ] 


বাঁঙকমের উপন্যাস 'লাখিবার প্রণালীতে তাঁহার নিষ্ঠা, শ্রম ও ধ্যানের 
যথেষ্ট পারচয় পাওয়া যায়। তিনি খাতা বাঁধিয়া গল্পের কাহিনী অংশ 
প্রথমেই স্থির করিয়া লইতেন। ইহার ফলসরূপ তাঁহার উপন্যাসে ও কাহিনীতে 
এমন একা স্মাবন্যস্ত গঠন ছিল যাহার ক্রমাবকাশে মূল বন্তব্য ও আদর্শ 
কখনও ছায়াচ্ছন্ন হইত না। {তানি প্রাত পাঁরচ্ছেদ পূর্বাহেই নির্দিষ্ট কারতেন 
এবং কোন কোন ঘটনার কিভাবে সমাবেশ হইবে এবং কোন কোন চারত্রের 
অবতারণা হইবে তাহাও নির্ধারিত করিয়া িতেন। কিন্তু ইহা সত্বেও বহন্বার 
লেখার পর পরিচ্ছেদ ও অধ্যায়ের পারবর্তন হইত। এই বিষয়ে ইহা 
উল্লেখযোগ্য যে তান এত পাঁরবর্তন করিতেন যে কখনও কখনও জম্পূর্ণ 
অধ্যায় পর্যন্ত পাঁরত্যাগ করিতেন, যাহা খুব কম গ্রন্থকারকে করিতে দেখা 
যায় বা শোনা যায়। এই পরিবর্তন তাঁহার অদ্ভুত নিষ্ঠা, পরিশ্রম ও 
অধ্যবসায়ের পারচয়। বঙ্কিম নিয়তই পাঁরবর্তন করিতেন; লিখিবার সময়ে 
তো পাঁরবর্তন কারতেনই, এমন কি ছয় মাস বা এক বৎসর পরেও কাঁরতেন। 
প্রথম সংস্করণের পর দ্বিতীয় সংস্করণে বাঁঙকম ঘটনা পর্যন্ত পাঁরবর্তন 
করিয়াছেন, যথা কৃষ্ণকান্তের উইলের প্রথম সংস্করণে গোবিন্দলাল আত্মঘতী 
হইয়াছেন, কিন্তু দ্বিতীয় সংস্করণে সেই পাঁরণাত জীবন ধারণ করিয়া আত্মজয় 
ও আত্মোন্নীতর পথে গিয়াছে। যতক্ষণ বাক্যাট, বর্ণনাটি বা ঘটনা-সমাবেশ 
ও সংযোজনাটি তাঁহার মনোমত না হইত ততক্ষণ তাঁহার এই অক্লান্ত প্রচেষ্টা 
চালত। একটি কথা, একটি ভাব, একটি ব্যঞ্জনা বা একটি গল্পাংশের উপর 
তানি বহ চিন্তা, ধ্যান ও সময় ব্যয় কাঁরতেন। সাধারণতঃ তাঁহার লেখার 
সময় ছি সমতায়, সকল কর্মের অবসানে। কিন্তু অন্য সময়েও তান 
{লাখতেন এবং এমনও দেখা গিয়াছে যে যখনই সময় পাইতেন তখনই 
'লাখতেন। [তান কখনও বৃথা সময় নষ্ট করিতেন না। শলাখবার সময় তাঁহার 
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মুর্ত হইত বহদরূপী। কখন গন্ভীর, কখনও চপল ও চণ্চল, কখনও 
নিশ্চল ও ভাবোন্মুখ, কখনও বাতায়নসম্মখে দণ্ডায়মান, কখনও বা সুদুরে 
দৃষ্টিনিবন্ধ; কখনও হয়ত দ্রুত পদচারণা করিতেছেন, সেই সময়ে লোক, 
আসলে তাঁহাকে দেখত অন্যমনস্ক ও আপন অন্তর্লেকে 'নাবষ্টাচত্ত। এমন 
অনেক দিন গিয়াছে বঙ্কিম শুধুই ভাবিয়াছেন, এক ছব্রও লিখিতে পারেন 
নাই। ভাবের বন্যায় ভাষা ভাঁসয়া গিয়াছে। 

বাঁঙকমের উপন্যাসগ্ীলকে বিভিন্ন শ্রেণীতে ভাগ কারবার বহু প্রয়াস 
হইয়াছে, কিন্তু তাহা যে বিশেষ কার্যকরী বা সন্তোষজনক হইয়াছে সেরূপ 
মনে করা যায় না। প্রথমাট হইল দ্বৈত বিভাগ । বাঁ্মের উপন্যাসের 
কয়েকাটকে বলা হইয়াছে নিছক বাস্তবাত্্ক আখ্যাঁয়কা, যাহাকে ইংরাজশীতে 
নিভেল' বলা হয় এবং অন্য উপন্যাসগ্ীলকে বলা হইয়াছে ভাবাত্মক ও 
কল্পনাত্মক যাহাকে ইংরাজীতে বলা হয় “রোমান্স'। এই বিভাগ করিয়া ডক্টর 
শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় বঙ্কিমের নয়খানি উপন্যাস ভাবাত্বক ও কল্পনাত্মক 
উপন্যাসের অন্তর্গত করিয়াছেন; যথা-€১) দুগেশিনান্দিনী (১৮৬৫), (২) 
কপালকুণ্ডলা (১৮৬৬), (৩) মৃণালনী (১৮৬৯), (৪) যুগলাঙ্গ্রীয় 
(১৮৭৪), (6) চন্দ্রশেখর (১৮৭৫), (৬) রাজপিংহ (১৮৮১), (৭) আনন্দ- 
মঠ (১৮৮২), (৮) দেবী চৌধুরাণী এবং (৯) জাঁতারাম (১৮৮৭)। অন্য 
চারখানি উপন্যাসকে এই মানদণ্ডে বলা হইয়াছে 'আখ্যায়িকা' বা বাস্তব 
উপন্যাস অর্থাৎ 'নভেল'। যথা (১) বিষবৃক্ষ (১৮৭৩), (২) ইন্দিরা (১৮৭৩), 
(৩) রজনী (১৮৭৭) এবং (৪) কৃষ্ণকান্তের উইল (১৮৭৮)। চন্দ্রশেখর 
'রোমান্স' কিন্তু বিষবৃক্ষ 'নভেল'। মৃণািনশ ‘রোমান্স’ কিন্তু রজনী 'নভেল'__ 
এইরূপ ইংরেজী ‘নভেল’ ও 'রোমান্সের' পার্থক্য বাঁঙ্কমের উপন্যাসে প্রয়োগ 
কারলে খানিকটা কৃত্রিম ও অস্বাভাবিক হইয়া পড়ে। বাঁঙ্কমের উপন্যাসে 
ইংরেজী সাহিত্যের 'নভেল-_রোমান্দ' পার্থক্য যথার্থভাবে কার্যকরী হইতে 
পারে না এই কারণে যে, বাঁঙ্কম এই পার্থক্য বহু ক্ষেত্রে বজায় রাখেন নাই। 
বাঁওকমের কোন উপন্যাসকে সম্পূর্ণ বাস্তব বা সম্পূর্ণ কল্পনাত্মক বালয়া 
সামাবদ্ধ করা সম্ভব বলয়া মনে হয় না। আমরা পৃবেহি দেখিয়াছি, বাঁঁকম- 

ত্য বাস্তব ও কল্পনা অনেক ক্ষেত্রে একাকার হইয়া গিয়াছে; কারণ, 
ভারতীয় দৃষ্টিতে এ দুইয়ের বিভাগ তেমন অটুট নহে যা ইংরেজী সাহত্যে 
দেখা যায়। 

অনেক সাহাত্যক আবার বাঁঙ্কমের উপন্যাসকে চাঁরিভাগে বিভন্ত 
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কাঁরয়াছেন। প্রথম বিভাগ হইতেছে সামাজিক ও সাংসারিক উপন্যাস; যথা 
কৃষ্ণকান্তের উইল, বিষবৃক্ষ, ইন্দিরা ও রজনী। দ্বিতীয় বিভাগ, এতিহাসিক 
উপন্যাস ষথাঁরাজসিংহ। তৃতীয় বিভাগ, ধর্মাত্ক উপন্যাস; যথা_আনন্দ- 
মঠ, দেবী চৌধুরাণী ও সাতারাম। চতুর্থ বিভাগ জাতীয়তার ও স্বদেশ- 
প্রেমের উপন্যাস; যথা আবার আনন্দমঠ, দেবী চৌধ্ুরাণী ও সীতারাম। এই 
বিভাগ হইতেও দেখা যাইবে, যে এইরুপ বিচার সকল ক্ষেত্রে য্ান্তসঙ্গত ও 
কার্যকরণ নহে। যথার্থ এঁতিহাসিক উপন্যাস বালিতে গেলে বাঁঙকমের রাজ- 
সংহ। কিন্তু ইতিহাসের পটভূমি দ্ঃগেশিনান্দনীতে, চন্দ্রশেখরে এবং 
সাঁতারামেও আছে। আনন্দমঠে ইতিহাস একেবারে নাই বাঁললে ভুল করা 
হইবে। বঙ্কমের উপন্যাস ও সাহিত্য ইতিহায় ও দেশের বাস্তব জীবনের 
ও আদর্শের সাহত আঁবাচ্ছিল্রভাবে জড়িত। ইতিহাস সম্বন্ধে বাঁকমের ধারণা 
ব্যাপক ছিল এবং তাঁহার উপন্যাসে বহুস্থলে এই ইতিহাস এবং এঁতিহাসিক 
দৃষ্টি প্রকাশিত হইয়াছে। কিন্তু ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে বাঁঙকমের 
ইতিহাস শুধু রাষ্ট্রের উত্থান-পতন বা তাহার যযদ্ধবিগ্রহ লইয়া নহে, তাহাতে 
ধর্মের, সমাজের ও মানবজীবনের ইতিহাসও স্থান পাইয়াছে। 

মৃণালনী উপন্যাসে বাংলাদেশের সাতশত বৎসরের সামাজিক ইতিহাস 
প্রাতফালিত হইয়াছে। মৃণালিনীতে বঙ্গাধিকারের পরবর্তী এবং দদু্গেশি- 
নান্দনীতে ও কপালকুণ্ডলায় আকবরের কালের অর্থাৎ চারশত বৎসরের 
পূর্বাবতা* কালের বাংলার এঁতিহাসিক ঘটনাবলীর চিত্র পাওয়া যায়। চন্দ্র 
শেখর, দেবী চৌধ্ররাণী ও আনন্দমঠে অষ্টাদশ শতাব্দীর সমাজের বা রাষ্ট্রে 
চিত্ৰ আঁঙ্কত হইয়াছে। সীঁতারাম ইহার পরবর্তী কালের কথা। বাঁঙ্কমের 
বিষবক্ষ, কৃষকান্তের উইলে, রজনাতে, ইন্দিরাতে ও রাধারাণীতে শত বৎসরের 
পূর্বাপর সামাজিক ইতিহাস দেখিতে পাওয়া যায়! 


সাহিতোর অভিনব সৃষ্ট ৷ ব্কমের পর্বে সাহিত্য ও হীতহাসের এই সমন্বয় 
এমনভাবে কেহ করেন নাই। ইহাতে কাহিনী গঠনের কৌশল আমল পাঁরবাঁত'ত 
হইয়াছে এবং চাঁর্র চিত্রণে এক সরসতা আনিয়াছে যাহা যেমন স্বাভাবিকভাবে 
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আছে, রাজাসংহ ব্যতীত যথার্থ এীতিহাসক উপন্যাস অন্যগযীলকে বলা যায় না। 
অন্যান্য উপন্যাসে ইতিহাস গৌণ ও আনূষত্গিক, মুখ্য নহে। এই সকল 
উপন্যাসের ভিতর ইতিহাসের কোন স্বাধীন মযাদা নাই। তাহা চারত্র ও কাঁহনীর 
পটভূমি মান্র। বঙ্কিমচন্দ্র নিজেই তাঁহার পাঠকগণকে এই বলিয়া সচেতন 
করিয়াছেন : 


পাঠক মহাশয় অন্যগ্রহপনর্ণক আনন্দমঠকে বা দেবীচৌধ্রাণীকে এঁতিহাসিক উপন্যাস 
বিবেচনা না করিলে, বড় বাধিত হইব। 


তবে কথা হইতেছে এই যে এীতহাসিক উপন্যাস এক জিনিস এবং 
ইতিহাসকে সাহিত্যে সহায় হিসাবে তাহার ব্যবহার করা আর এক 'জানিস। 
ইতিহাসকে সহায়ক কারবার কোঁশলটি বাঁজ্কম উপন্যাস-সাহিত্যে প্রথম 
আবিচ্কার কারিয়া তাঁহার উপন্যাস সাহিত্যের চারগ্যালকে ও গল্পকে সতেজ 
ও সজীব কাঁরয়াছেন। এই বিষয়ে একটি উদাহরণ এই ভাবাটকে পারস্ফনট 
কারবে। ইতিহাসে যুদ্ধের বর্ণনা আছে। বাঁকম-সাহত্যে উপন্যাসে তাই 
বহন যদদ্ধবর্ণনা পাওয়া যায়। ইতিহাসের এই উপকরণ লইয়া তান উপন্যাস- 
সাহিত্যে মৌলিকতার ও নূতন পথের পরিচয় 'দিয়াছেন। ইহাতে কোথাও 
পনরাবাত্তর দোষ ঘটে নাই। নব নব কৌশলে তান তাঁহার উপন্যাসে যুদ্ধ 
বর্ণনা কাঁরয়াছেন। যদদ্ধাবজ্ঞান বা যুদ্ধের অস্ত্রশস্ত্র সম্বন্ধে আমাদের 
উপন্যাস-সাহিত্যে বিশেষ আলোচনা নাই, এবং এখন যাহাও বা আছে, বাঁঙ্কম- 
যুগে তাহাও ছিল না। এই স্থলে বাঙ্কিমের উপন্যাস-সাহিত্য পাঁথকৎ। 
দবগেশিনান্দনী হইতে রাজাঁসংহ অবাধ বাঁঙকম উপন্যাস-সাহত্যে যে যুদ্ধের 
বর্ণনা পাওয়া যায়, তাহাতে বা্কমের কল্পনার বৈচিত্র্য আছে; বিশেষ করিয়া 
এবং মানাঁসক গভারতা। উদাহরণ স্বরুপ, দুর্গেশনন্দিনীতে পাঠানকর্তৃক 
বাঁরেন্দ্রাসংহের দুর্গ আক্রমণ, পাঠানসৈন্যের অতাঁকতে দুর্গে প্রবেশ এবং 
বিমলার দরর্গে বন্দিনী অবস্থা। ইহা বাস্তব না কাল্পানক তাহার বিচার 
নিষ্প্রয়োজন ও অপ্রাসভ্গিক। কাহিনী ও চরিত্র শিল্পের চাতুর্যের দিক দিয়া 
ইহা অতুলনীয়। জগংসিংহের সাঁহত ওস্‌মানের দ্বৈতযুদ্ধ ইংরেজণী সাহিত্যের 
ও উপন্যাসের 'ডুয়েল’ ব্বদ্ধের কথা স্মরণ করাইয়া দেয়। চন্দ্রশেখরে মীর- 
কাশিমের সাহত ইংরাজের যুদ্ধ অথবা প্রতাপের যুদ্ধ হইতেছে আদর্শের 
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যুদ্ধ, আত্মসম্মান রক্ষার জন্য যুদ্ধ। আনন্দমঠ বা সীতারামের যুদ্ধ দেশ- 
প্রেমের আদর্শে ভাস্বর। তবে এই যুদ্ধে বঙ্কিম তাঁহার সাহত্যে বীররসের 
আঁভনব বিকাশ ও ব্যবহার দেখাইয়াছেন। রাজাঁসংহে যথার্থ এীতহাসিক 
উপন্যাসের আদর্শে বাঁঙকম যুদ্ধের কৌশল পৃজ্খানুপনজ্খরুূপে বর্ণনা 
করিয়াছেন। ইহাতে সমরনীতি, কূটকৌশল, বড়যন্ত্, বহ প্রবেশ, আত্মগোপন, 
অতাঁকত আক্রমণ, ছল ও বলের প্রয়োগ_বিস্তারতভাবে নিপুণ হস্তে 
বার্ণত হইয়াছে। টডের রাজস্থান’ যে বাঁঙকমকে সম্পূর্ণভাবে এই বন্ধ 
বর্ণনায় প্রভাবিত করিয়াছিল তাহা বলা সম্পূর্ণ সত্য হইবে না। সংস্কৃত 
সাহত্যের এবং বিশেষ কাঁরয়া মহাভারতের যুদ্ধ বর্ণনাও বাঁডমসাহত্যে 
প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল, সন্দেহ নাই। 

পূর্বে বঙ্গদর্শনে, ১২৮৪-১২৮৫ বঙ্গান্দে যখন রাজাসংহ অংশতঃ 
প্রকাশিত হয় এবং ১২৮৮ বঙ্গাব্দে (১৮৮১ খৃষ্টাব্দে) যখন ইহা গ্রন্থাকারে 
মুদ্রিত হয় তখন বাঁ্কম 'টডের রাজস্থান' অবলম্বন করিয়া একখান ক্ষুদ্র 
উপন্যাস রচনা করিয়াছিলেন। কিন্তু নূতন সংস্করণে তাঁহার প্রতিপাদ্য বিষয় 
হয়, বাহুবল ও আত্মরক্ষা এবং এই বাহন্বলের সামর্থে স্বদেশ ও স্বজন রক্ষা! 
কিন্তু এই শারীরিক বলের অন্যশীলন হীন্দ্য়সংযমের উপর প্রাতষ্টিত। ইহাই 
প্রাতপন্ন কারবার জন্য ক্ষদ্র রাজাসংহ পরে ব্হদাকারে প্রকাশত হয়। এই 
বৃহৎ রাজসিংহ ১৮৯৩ খষ্টাব্দে প্রকাশিত হয়। রাজাঁসংহের প্রথম সংস্করণ 
হইতে দ্বিতীয় সংস্করণের মধ্যে ব্যবধান প্রায় ১৭ বা ১৮ বংসরের। এই 


সময়ের মধ্যে বঙ্কিম বহ গ্রন্থ ও বহন বিষয় পাঠ করিয়াছিলেন এবং তাঁহার 


চিন্তাধারাও পাঁরবর্তিত হইয়াছিল । ুতরাং .ইহা স্বাভাবিক সিদ্ধান্ত যে 
রাজসিংহের দ্বিতীয় সংস্করণে 'মাননচী', 'আর্ম, 'বাণাঁয়ার' ও ণ্টা-ভারণাঁয়ার' 
প্রভাত বিদেশী পর্যটকদের প্রণীত কাহিনীর প্রভাব আছে। সাজাহান, 
আওরঙ্গজেব, জাহানারা এবং উদীপুরী বেগমের যে চিত্র আঙকত হইয়াছে, 
তাহা এই সকল গ্রীতহাসিক তথ্য অবলম্বন করিয়া করা হইয়াছে মনে করা ভুল 
হইবে না। 

কাহিনী ও চাঁিত্রায়নের দিক দিয়া রাজাসংহ উপন্যাসে বিশেষ লক্ষ্য 
কারবার বিষয় হইতেছে প্রথমত ইতিহাসের পটভূমিতে চাঁরত্র সংস্থাপন এবং 
দ্বিতীয়ত, রাজনৌতক ও সামাজিক পরিবেশে সেই চার দনহীদক দিয়া 
একাধারে 'দেখাইবার কৌশল। য্ধাঁদর জয় পরাজয়ের ইতিহাস ও কাহনী 
অক্ষুগর রাখিয়া বঙ্কিম এঁতিহাসিক চাঁর্রগ্ীল যথাযথ রাখিলেও ওপন্যাসিক 
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আবহাওয়ার মধ্যে তাহাদের চারত্রের বৈশিষ্ট্য ও এীতিহাঁসিক মূল্য ও আদর্শ 
অত্যন্ত স্পষ্ট করিয়া ফন্টাইয়া তুলিয়াছেন। রাজাঁসংহে ইতিহাস প্রধান হইলেও 
সংসার ও সমাজ তাহার অন্তরালে গ্রাথত। রাজাঁসংহের ধীতহাঁসক পট- 
ভূমিকায় সাধারণ মানুষের স্থান অল্প এবং নায়ক নায়িকারা সকলেই প্রায় 
উচ্চ পদস্থ এবং রাজনৈতিক ও রাষ্ট্রীয় সম্পর্কে সম্পর্কিত ইতিহাসের অংশ। 
রাজকন্যা চণ্লকুমারী দুই প্রতিদ্বন্দ্বী রাজার সংঘর্ষের কারণ ও পরস্কার। 
বাঁ ব্দদ্ধকৌশলে ও সাহসে নির্মলকুমারী রাজনোতক আন্দোলনের কেন্দ্রে 
প্রাতিষ্ঠিত। তাই তাহার দাম্পত্যজীবন রাজনৈতিক পারবেশের পশ্চাতে 
পাড়িয়াছে এবং জার্পল পথের কটেবনাদ্ধ, বাকৃপটতো ও চাতুরাণ প্রাধান্য লাভ 
করিয়াছে। অন্যাদকে জেব্দু্নিসা যেমন এীতিহাঁসিক সত্য তেমনি ইতিহাসের 
অতাঁত রমণীর শাশ্বত প্রেমের প্রাতিমার্ত। কাহিনী গঠনে ও চরিক্র সৃষ্টিতে 
এই আভনব ভাঙ্গি কলাকৌশল বড্কিমের সাহিত্যে এক বিশিষ্ট স্থান আঁধকার 
করিয়া আছে। 

বাঁঙ্কমের শ্রেষ্ঠ এরীতহাসিক উপন্যাস রাজাসংহের কাহিনী ও চরিত্র চি্রণ- 
পদ্ধাত আলোচনার পর তাঁহার শ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাস 'কৃষকান্তের উইল'এর 
আলোচনা করলে বঙ্কিমের বিভিন্ন কৌশল ও রীতি দৌখতে পাওয়া যাইবে। 
বঙ্কিমের নিজের অভিমত 'কৃকান্তের উইল’ সর্বশ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাস। 
এই উপন্যাসে তাঁহার সাহিত্যের পূর্ণ বিকাশ। ১২৭৫ বঙ্গাব্দ কৃষ্ণকান্তের 

নন রচনা আরম্ভ হয় এবং ১২৮১-৮৪ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শন পত্রিকায় 
ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত হয়। বাঁচ্কমের জীবদ্দশায় ইহার চার সংস্করণ 
প্রকাশিত হয়। প্রথম সংস্করণ ১২৮৫ (১৮৭৮) সালে যখন তিনি হৃগলীতে 
অবস্থিত এবং চতুর্থাট ১৮৯২ খৃষ্টাব্দে প্রত্যেক সংস্করণে বাঁঙ্কম কিছ 
‘কিছু পারবর্তন ও পরিবর্ধন করিয়াছিলেন। ১৮৯৫ খুজ্টাব্দে ইহার ইংরাজী 
অনদবাদ লণ্ডন হইতে প্রকাশিত হয়। অনুবাদ কারয়াছিলেন মিরিয়াম এস 
‘নাইট (Mirriam S. Knight) এবং জে. এফ.. বুমহার্ড (J. F. Blumbardt, 
MA); 

সামাঁজক ও সাংসারিক উপকরণ কি ভাবে উপন্যাসের কাহিনী ও চারিত- 
গঠনে সাহায্য করিতে পারে তাহা কৃষকান্তের উইলে দৌখবার বিষয়। অন রূপ 


হয় নাই। বাঙালী সমাজে হন্দ; গৃহস্থের সংসারে "হিন্দু আইনের দায়ভাগ 
ব্যবস্থা কিরূপ অশান্তি ও বিশজ্খলা আনিয়াছিল কৃষকান্তের উইল তাহার 
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সাক্ষী। বাঙ্গালী হিন্দ দায়ভাগশাসিত সংসারে পিতার যথেচ্ছ ব্যবহার 
{কভাবে সংসারের সুখ ও শান্তি ভঙ্গ কাঁরতে পারে তাহার জবলন্ত উদাহরণ - 
পিতা কৃষ্ণকান্ত রায়, কৃষ্কান্তের উইল এবং তাহার পুনঃ পুনঃ পাঁরবর্তন। 
এই উপন্যাসের কাহিনী ও চারত্র সৃষ্টির দ্বিতীয় উপকরণ লর্ড কর্ণ ওয়ালিসের 


কৃষ্ণকান্তের উইল এক বিশেষ স্থান 
কোন মানদণ্ডের দ্বারা নিণর্দত হইবে, রাষ্ট্রবধান না মানবতার, বিধান_এই 
সকল প্রশ্ন কাহিনীর ও চরিত্রের উপকরণ যোগাইয়াছে। রাষ্ট্রীবধানে গোবিন্দ- 
লাল হয়ত অপরাধী সাব্যস্থ হন নাই; কিন্তু মানবতার বিধানে ভ্রমর কি 
গোবন্দলালকে ক্ষমা করিতে পারে? আইনের বিচারে গোবিন্দলাল নিরপরাধ 
হইলেও ভ্রমর স্বীয় মানবিক মর্যাদা বোধের জন্য নারাহন্তা স্বামীকে গ্রহণে 
অক্ষম। মৃত্যুই মানুষের চরম দণ্ড কিনা এই প্রশ্নও এই উপন্যাসে আনবার্ধ- 
রূপে দেখা দিয়াছে। রোহিণণ মরিয়া বাঁচিয়াছিল, না গোবিন্দলাল বাচিয়া 
মারয়াছিল_ইহা এই উপন্যাসে আজো বিরাট জিজ্ঞাসা হইয়া রহিয়া গিয়াছে। 
জাটল নারাচারিত্রের পূর্ণাবকাশ হইয়াছে এই কাহনীতে। গীতার মর্মবাণী 
হইতেছে কর্মে মাত মানুষের অধিকার কিন্তু কর্মফলে নহে; রোহিণীর হত্যা- 
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কালে নিশাকরের যুক্তি তাহার উদাহরণ এবং গোঁবন্দলালের প্রায়শ্চিত্ত ও 
সন্ন্যাসে তাহার পাঁরসমাপ্তি। কৃষ্ণকান্তের উইলের চরম নির্দেশ যে মানুষের 
আদর্শ শান্তি ভগবদ পাদপদ্মে চিত্ত নিবেদনে এবং সেই নির্দেশ আসিতেছে 
ভ্রমরের নিকট হইতে, স্বর্গ হইতে । বিধবাববাহের প্রচ্ছন্ন আলোচনা, হিল্দু 
রমণীর পাতিব্রত্যের আদর্শ অসংযমের পাঁরণাম ও প্রায়শ্চিত্ত এবং ত্যাগ ও 
বৈরাগ্য ইত্যাদি বহ সামাজিক তত্ত্ব ও ধর্মাদর্শ কৃষ্ণকান্তের উইলের উপকরণ 
ও প্রেরণা, তাহার কাহিনী গঠনের ও চাঁরত্রীশজ্পের মূলমন্্। সেই কারণে 
ইহা জগতের একটি শ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাস বলা যাইতে পারে। এই 
উপন্যাসে বঙ্কিম সমসাময়িক বাংলা সমাজের অন্যান্য চিত্রও নপুণহক্তে 
অঙ্কণ করিয়াছেন। জমিদার কৃষ্ণকান্ত দ্‌ঢ় চিত্র হইয়াও দাঁদ্ভক ও হঠকারী। 
পিতা মাধবীনাথ স্নেহপ্রবণ হইয়াও উৎকোচদাতা। জালয়াৎ হরলাল পাঁরি- 
বাঁরক আভজাত্য সম্পন্ন হইয়াও অহঙ্কারী, উদ্ধত ও দার্বনীত। বন্ধন 
বসল নিশাকর সৌখান, কপটাচারী ও কীত্রম। 'ক্ষিরীদাসী ভ্রমরের মঙ্গলা- 
কাঙ্খী হইয়াও জনশ্রুতি প্রচারে সাঁবশেষ উৎসাহী। খানসামা সোনা-রুপা 
ক্ষুদ্র স্বার্থের দাস, তাহার নামের সার্থকতা দান কাঁরয়াছে। সার্থকনামা 
ফিচেল খাঁ িথ্যাসাক্ষী স্রচ্টা ব্রিটিশ বিচারক ও িচারালয়ে এবং রাজত্বে 
পদালশের কর্মপদ্ধাতর নিখুত চিত্র তুলিয়া ধারয়াছে; গ্রাম্য পোষ্টমান্টার দশ 
টাকার লোভে সরকারী গোপন সংবাদ মাধবীনাথের নিকট বিক্রয় করিয়াছল। 
ব্ৰহ্মানন্দ কুটীল প্রাতবেশী এবং কুপরামর্শদাতা। সাধারণ গ্রামবাসীদের পরপ্রী- 
কাতরতা ও পরানন্দাপরায়ণতার উপর এই উপন্যাসের কাহিনী গঠনের ফাঁকে 
ফাঁকে আলোকপাত করিয়া চারত্র সজনে ও পরিবেশ রচনায় অসামান্য {লাপ- 
কুশলতা প্রদর্শন করা হইয়াছে। 

কৃষ্ণকান্তের উইলের কাহিনী সংগঠন আর এক দক 'দয়াও উল্লেখযোগ্য! 
ইহার বর্ণনা ও ঘটনা সমাবেশ অনেকস্থলে নাটকীয় গাঁতসঞ্টার করিয়াছে। 
রোহিণীর অবৈধ প্রণয়, ভ্রমরের অভিমান, গোবন্দলালের সন্ন্যাস, দাসী 
ক্ষিরীর কার্যকলাপ ইত্যাদি ইহার প্রকৃষ্ট উদাহরণ । খদব অল্প উপন্যাসে 
নাটকের সাহত এত সাদৃশ্য দেখা যায়। এমন ক এই উপন্যাসের নামকরণও 
নাটকীয়। উপন্যাসের নাম ভ্রমর, গোবিন্দলাল, অভিমান, কৃষ্ণকান্ত প্রভৃতি 
যে-কোন একটিই হইতে পারিত। কিন্তু 'কৃষণকান্তের উইল’ নাম দেওয়া এক্ষেত্রে 
বিশেষ সার্থক হইয়াছে এই কারণে যে, এই উইল, তাহার পাঁরবর্তন ও 
রই এই কাহিনীর ও গল্পাংশের মূল উৎস। 
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যাঁদও কৃষ্ককান্তের উইলের বিষয় গুরুগন্ভীর ও সমস্যা-সমাকুল তথাপি 
বাঁডকম এই কাহিনীর স্থলে স্থলে ব্যঙ্গ ও কৌতুক মিশ্রিত কারয়া ইহার 
আকর্ষণ আরও বৃদ্ধি করিয়াছেন। ইহার কাঁতপয় ক্ষুদ্র উদাহরণ দিলে 
বাঁডকম কিভাবে উপন্যাসের গাল্ভীর্যের সাহত কৌতুক সংমিশ্রণ কাঁরতেন তাহা 
বুঝিতে পারা যাইবে। হরলাল পিতা কৃষ্ণকান্তকে বলিতেছেন “আপনার 
বদ্ধিশুদ্ধি লোপ পাইয়াছে। আপনাকে যাহা ইচ্ছা তাহা কারতে দিব না।' 
কৃষ্ণকান্ত ক্রুদ্ধ হইয়া উত্তর দিতেছেন, 'হরলাল তুমি যদি বালক হইতে, তবে 
আজ তোমাকে গুরুমহাশয়কে দিয়া বেত দিতাম।' হরলাল তৎক্ষণাৎ প্রত্যুত্তর 
করিল, ‘আমি বাল্যকালে গুরুমহাশয়ের গোঁপ পোড়াইয়াছিলাম, এক্ষণে উইলও 
সেইরূপ পুড়াইব।' যদিও ব্রঙ্গানন্দ ব্রাহ্মণ ছিলেন না এবং যদিও তান 
হরলালের অর্থ ও সম্পাত্ত আত্মসাৎ করেন নাই, তথাপি রক্গানন্দকে উপলক্ষ্য 
করিয়া ব্রাহ্মণের ফলাহারে চিত্র আঁ্কত করিয়া বাঁঙ্কম এই বলিয়া কৌতুক 
কারয়াছেন : 

হায়, ফলাহার! কত দরিদ্র ব্রাহ্মণকে তুমি মর্মান্তিক পাঁড়া দিয়াছ। এক- 
দিকে সংক্রামক জবর, গ্লীহায় উদর পাররপূর্ণ, তাহার উপর ফলাহার উপস্থিত, 
তখন কাংস্য পাত্র বা কদলীপর্রে সুশোভিত লুচি, সন্দেশ, মাহদানা, সীতা- 
ভোগ প্রভাতর অমলধবল শোভা সন্দর্শন করিয়া দরিদ্র ব্রাহ্মণ দিক কারে 
ত্যাগ করিবে না আহার করিবে?" এই উপন্যাসে বাঁঙকম আঁফিঙখোরের একটি 
বাঙ্গচিত্র দিয়াছেন। কৃষ্ণকান্ত আফিঙের নেশায় কি দেখির়াছিলেন তাহা 


সাহত্যবকৌশল। 
কোন সাহিত্যিক তাহার জীবনের আঁভজ্ঞতা তাহার সাহিত্য হইতে মন্ত 
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রাখিতে পারেন না। প্রচ্ছন্ন বা প্রকটভাবে সেই অভিজ্ঞতা সাহত্যে রূপান্তর 
গ্রহণ করে। বঙ্কিমের এই শ্রেষ্ঠ সামাজিক উপন্যাসের পিছনেও বাঁঙ্কমের 
পরিবারের ইতিহাস আছে। দায়ভাগ ও পিতার উইলের স্বেচ্ছাচারিতা তাঁহার 
জীবনে অনেক দ্খের ও ক্ষোভের কারণ হইয়াছল। কৃষ্ণকান্ত রায়ের পুনঃ 
পদনঃ উইল পারবর্তন বঙ্কিমাঁপতা যাদবচন্দ্রের বিষয় বিভাগের কথা স্মরণ 
করাইয়া দেয়। যেমন ভ্রমরের দান গোবিন্দলাল আভমানভরে গ্রহণ করেন নাই, 
সেইরূপ বাঁঙ্কমও যাদবচন্দ্রের পারবার্তত দলিল ও সঞ্জীবের দান গ্রহণ কাঁরতে 
অস্বীকৃত হন। দায়ভাগ অধিকার মত যোগ্য পান্রকে পিতার বঞ্চনার ছবি 
কৃষ্ণকান্তের উইলে প্রাতফলিত। কাঁথীতে কার্যকালে থাকবার সময় িমকমহলের 
জনৈক দেওয়ানের বাড়ীতে তান থাকতেন এবং সেই জমিদার দেওয়ানের নাম 
ছিল কৃষ্ণকান্ত রায়। সেই বাড়ীর নাম ও নামের প্রভাব কেহ কেহ বলেন কৃষ্ণ- 
কান্তের উইলে প্রকাশ পাইয়াছে। আবার যখন ভ্রমর বাঁলতেছে ‘সাত বৎসর হইল 
ওখানে ফুলবাগান ছিল। বে-মেরামতে গিয়াছে, আম সাত বংসর দোখ নাই৮_ 
সেই কথার ভিতরেও বঙ্কমের নিজের জীবনের ইতিহাসের ছায়া দেখিতে 
পাওয়া যায়। বাঁকম যখন তাঁহার পিতার বিষয় বিভাগে দুঃখিত হইয়া কাঁটাল- 
পাড়া ছাড়িয়া আসেন, তখন তাঁহার কাঁটালপাড়ার অজনাতীরাস্থিত বাগানের 
অবস্থাও সেইরূপ হয়। এই বাগান তাঁহার আঁত সাধের ও যত্বের বাগান ছল, 
সাজাইয়াঁছলেন। গোঁবন্দলাল যখন একা 'দেহাতে' যাইবেন বাঁললেন তখন 
ভ্রমর যেভাবে কাঁদয়াছল, বেরুপ আস্থির হইয়াছিল, যে ব্যবহার করিয়াছিল 
তাহার যে বিশদ বর্ণনা আছে, তাহার সহিত বাঁঙ্কমকে যখন একা যশোহরের 
কর্মক্ষেত্রে যাইতে হইয়াছিল, তখন তাঁহার ষোড়শবধায়া প্রথমা স্ব মোহিনীর 
আচরণের সাদৃশ্য মালবে। নিজের জীবনের উপকরণ, আঁভজ্ঞতা ও ঘটনা বহন 
কৌশলে বাঁঙ্কম কৃষ্ণকান্তের উইলের কাহিনী ও চারিত্র-গঠনে ব্যবহার 
কারয়াছেন। 


এই কৌশল বাঁচ্কিম বষবৃক্ষেও ব্যবহার করিয়াছেন। বিষবৃক্ষ কৃষ্ণকান্তের 

উইলের পাঁচ বৎসর পর্বের রচনা। বাঁঙ্কমের বয়স তখন ৩৪। ৩৫ বৎসর। 

পরে ইহা ফলে-পদুজ্পে বিভূষিত হয়। বিষবৃক্ষের সপ্তম পাঁরচ্ছেদে নগেন্দর দত্তর 

যে ঠাকুরবাড়ীর বর্ণনা আছে তাহাতে বাঁত্কমের কুলদেবতা রাধাবল্লভের মান্দিরের 
৮২ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


দত্তবাড়ী আর কাল্পানক গোবিন্দপুর সত্যিকারের মাঁজলপনুর। তাঁহার দ্বিতীয় 
স্ব রাজলক্ষরীর চারত্র বিষবৃক্ষের সূর্যমূখীতে প্রাতভাত। বাঁ্কম স্বয়ং 
স্বীকার করিয়াছেন যে বিষবৃক্ষে তাঁহার জীবনের ছায়া আছে যাঁদও তাহাতে 
অনেক কল্পনাও অবশ্যই আসিয়াছে। বারুইপুরে থাকবার কালে বাঁঙ্কম 
জগদীশনাথ রায়কে অকৃত্রিম বন্ধ্ুরূপে পাইয়াছিলেন এবং তিনি এই বিষব্ক্ষ 
জগদীশনাথ রায়ের নামে উৎসর্গ করেন। বষবৃক্ষে হরদেব ঘোষাল জগদীশ- 
নাথের আদর্শে আঁঙ্কিত। জীবনের পাতা যখন উপন্যাসের পাতায় তাহার 
রেখাপাত করে তখন কাহিনী হয় বাস্তব, চারন্র হয় সজীব। 

কৃষকান্তের উইলের ন্যায় বিষব্ক্ষ বাঁতকমের পূর্ণাবয়ব সামাজিক উপন্যাস। 
বঙ্গদর্শন ১২৭৯ বঙ্গাব্দের বৈশাখ হইতে ফাজ্গদুন অবধি বিষব্ক্ষ ধারাবাহিক 
ভাবে প্রকাশিত হয়। সেই সময় বিধবাবিবাহ লইয়া সমাজে ঘোর আলোচনা 
চাঁলতেছে। সেই আলোচনার তরঙ্গাঘাত এই উপন্যাসে দৌখতে পাওয়া যায়; 
যেমন, স্ধশুখী ননদ কমলমনিকে বাঁলতেছে : 

‘এখন বৈঠকখানায় ভট্টাচার্য ব্রাহ্মণ আসিলে সেই গ্রন্থ লইয়া বড় তর্ক 
বিতর্ক হয়। সেদিন ন্যায়কচকচাী ঠাকুর মা সরস্বতীর সাক্ষাৎ বরপনতর বিধবা- 
লইয়া যায়। পরদিন প্রভাতে সার্বভৌম ঠাকুর বিধবাবিবাহের প্রতিবাদ করেন। 
আর বড় কেহ বিধবাবিবাহের দিকে নন" 

পণ্ডিত ঈশ্বরচন্দ্র বিদ্যাসাগর মহাশয়ের স্মরণীয় প্রচেষ্টায় ১৮৫৬ খণ্টাব্দে 
২৬শে জুলাই বিধবাববাহ আইন বিধিবদ্ধ হয় এবং সেই সময়ে বাঁচকম 
কাঁলকাতায় আসিয়াছিলেন। 

এই দুই সামাজিক উপন্যাস, বিষক্‌ক্ষ ও কৃফকান্তের উইল, গন্ভীর রসাত্মক 
রচনা ও উভয়েরই পরিণাম বিষাদময়॥ উভয় উপন্যাসেই বিপদের মনল কারণ 
দু'মনণয় রুপতৃষ্ণা এবং রমণার রূপের আকর্ষণে পুরুষের অসংযম ? বিষবৃক্ষে 
আতিগ্রাকৃত জগতের পায় আছে কুন্দের স্ব্নদর্শনে। জীবন সমুদ্র মন্থনে 
বিযোদ্গার বিষবৃক্ষের প্রধান বিষয়। আত্মসংযমে অক্ষম নগেন্দ্রনাথের রুপের 
প্রলোভন কুন্দনন্দিনী ও সম্যমুখীর জীবনে আলোড়ন আনিয়াছিল। সাহিত্য- 
কলার দৃষ্টিতে বঙ্কিম বহ জিনিস বা রাখিয়াও অস্পষ্ট আভাস দিয়া 
অব্যন্তকে ব্যন্ত ও মুখর করিয়াছেন, অস্পষ্টকে স্পণ্ট কারয়াছেন। কমলমাণর 
নিকট স্যখীর পরে নগেন্দ্রনাথের প্রেমের বিকার প্রথম প্রকাশ পায়! 
কমলমাঁণর সহজ নারাসূলভ অন্যভাত কুন্দনন্দিনীর গোপন প্রেম আঁকার 
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কাঁরতে অক্ষম হইল ৷ হরিদাসী বৈফবার আত্মপরিচয় প্রকাশ কাঁরল হারা । ইহার 
ফল, কুন্দের চারিত্ে সন্দেহ, সূ্ধমুখীর তীর তিরস্কার এবং আভমানিনপ কুন্দ- 
নন্দিনীর গৃহত্যাগ। প্রত্যাগতা কুন্দনান্দিনীকে সূ্ধমূখীর সাদরে গ্রহণ এবং 
তাহার সহিত স্বামীর বাহ সম্পন্ন বিষবৃক্ষের কাহিনী ও চার গঠনের এক 
বিশিষ্ট উপকরণ । দ্বিতীয় উপাদান মনস্তত্ব বিশ্লেষণ-_যখন এই প্রবল ক্রিয়ার 
প্রবলতর প্রাতীক্রিয়া আরম্ভ হইল । সেই প্রবল প্রাতক্রিয়ার বাহুতে প্রথম আহুতি 
সংবমিঃখী নিজে । সূর্যমুখী অসহ্য মনোবেদনায় গৃহত্যাগ কারল। ইহার পর 
নিমেষে যেন সমস্ত পটপারবর্তন হইয়া গেল। মাত্র একপক্ষ সময়ের মধ্যেই 
নগেন্দ্রনাথের আমূল মানসিক পরিবর্তন ঘটিল। নগেন্দ্রনাথ কুন্দনান্দিনীকে 
ত্যাগ কাঁরয়া বিদেশযাত্রা কারলেন কিন্তু সূর্যমুখীর নিকট ফিরিয়া যাওয়ার 
পথে কঠিন রোগে আক্রান্ত হইয়া মত্যুমুখে পাঁতত হইলেন। অতুলনীয় শব্দ- 
চাতুর্যে, ঘটনাসমাবেশে এবং মনস্তত্বের বৈজ্ঞানিক বিশ্লেষণের সাহায্যে বাঁ্কম 
নগেন্দরনাথের এই অনুতাপ ও আত্মগ্লানি চিত্রিত করিয়াছেন। 'বষবৃক্ষের শেষ 
ও অন্তিম ফল কুন্দনান্দিনীর আত্মোৎসর্গ। 

রোহিণীর ও কুন্দনান্দনীর কাহিনী িধবাবিবাহ লইয়া তৎকালীন 
সামাজিক আলোড়নের চিত্র মান্র। 

উপন্যাস রচনায় বাঁত্কমের অপর একটি কৌশল এইস্থলে লক্ষ্যণীয় 
বিষব্‌ক্ষে কাহিনীর অনেক মুখ্য অংশ পত্রের সাহায্য বার্ণত হইয়াছে। 
দদগ্লেশিনান্দনীতেও বঙ্কিম এই কৌশল অবলম্বন করিয়াছেন। কিন্তু সূর্যমুখী 
শগেন্দ্রনাথ ও হরদেব ঘোষালের পত্র অন্য শ্রেণীর । কৃষ্ণকান্তের উইলে ভ্রমরের 
পত্র ও গোবিন্দলালের পত্র বিশ্লেষণ করিলে দেখা যায় যে তাহার প্রধান উদ্দেশ্য 
বিশেষ একটি সঙ্কল্প জনাইবার জন্য। কিন্তু সূর্যমূখীর পত্রের ভাব ও রশীত 
অন্যপ্রকারের। তাহাতে নাটকোচিত রীতির প্রভাব আছে। অন্যপদ্ধাতিতে যাহা 
প্রকাশ করিতে বহ সময় লাগিত এই কৌশল অবলম্বন করিয়া বাঁ্কম সেই 
সময় সঙ্কোচ করিয়াছেন ও ভাবকে আরও ব্যঞ্জনাপূর্ণ করিয়াছেন। এইসকল 
পত্রের অন্য তাৎপর্য এই যে, এগাল শন্ধু সংবাদ বহন করে না, চাঁরত্রের স্বরূপ 
প্রকাশেও সাহায্য করে। ইংরেজী উপন্যাসেও কতিপয় সাহাত্যিক এই রীতি 
অবলম্বন কারয়াছেন; যেমন রিচার্ডসন্‌ বহন্ভাবে তাঁহার উপন্যাসে প্রকৌশল 
ব্যবহার করিয়াছেন। 

মোহিতলাল মজুমদারের মতে বিষবৃক্ষ বাঁও্কমের কাব্যকলার শ্রেষ্ঠ 
পরাকচ্ঠা। ইহার স্বপক্ষে [তিনি প্রধান যু্তি ও কারণ দেখাইয়াছেন এই বালয়া-_ 
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“ইহাতে একটি ঘটনা, একটি চারত্র, একটি বাক্যও কমবেশী নাই। এই 'ইকনাম 
অফ মিনৃসৃত (economy of means) বাঁঙকমের সকল উপন্যাসের 'বাশিষ্ট 
গুণ হইলেও, বিষবৃক্ষে ইহার চূড়ান্ত বিকাশ হইয়াছে।” 

কাহিনী বর্ণনার দিক দিয়া বিষবৃক্ষে প্রাকীতিক পটভূমি বহ স্থলে সবন্দর- 
ভাবে উপাদানরূপে ব্যবহৃত হইয়াছে। প্রাকৃতিক ও নৈসার্গক ঘটনার সুন্দর 
বর্ণনা কাহনীকে মনোমোহন করিয়াছে। উদাহরণস্বরূপ বলা যাইতে পারে, 
নগেন্দ্রনাথের নোকাযান্রা, গ্গাতীরস্থ স্নানের ঘাট, নিদাঘ-বাটিকা বৃষ্টির বর্ণনা। 


বীজ ধ্বংস কাঁরতে পারে নাই। 

ইহা বলা অবান্তর হইবে না যে, বিষব্ক্ষ উপন্যাসে বাঁ্কমকে আঁতরিন্ত 
একটি ফল ভোগ করিতে হইয়াছিল এবং তাহাতে তান অত্যন্ত মনোকষ্ট 
পাইয়াছিলেন। তাঁহার কনিষ্ঠা কন্যা উৎপলা বিবাহে অস্নুখী ছিলেন এবং তান 
তাঁহার জীবনান্ত ঘটাইতে সাহায্য করিয়াছিলেন এই বিষপ্রয়োগের সাহায্যে। 
এই শোকাবহ ঘটনা ঘটে ৮ই নভেম্বর, ১৮৮৭ খুষ্টাব্দে, উৎপলার ড্বামীর 
বাঁশতলার গৃহে। চন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায়কে বাঁঙকম বাঁয়াছিলেন, ‘আমিই কুন্দ- 
নান্দিনীকে বিষ খাইয়ে মেরোছি। আর আমার অদষ্টে আমারই মেয়ে বিষ খেয়ে 
মরেছে। অনেক দুঃখ করে বাঁত্কিম শ্রীশচন্দ্র চন্দ্র মজ*মদার মহাশয়কে 
বালয়াছলেন : 

শী, আমার না জান্মলেই ভাল হণ্ত। আমার দ্বারা সমাজের ঘোর অনিষ্ট 
হবে। ুন্দনান্দনীকে বিষ খাইয়ে আমি অন্য মেয়েদের বিষ খাওয়ার পথ প্রশস্ত 
করে দিয়োছি। সেই অন তাপে আম দগ্ধ হাচ্ছি। সেই দষ্টান্ত প্রথমেই 
অনুসরণ করে আমার আপন মেয়ে।' তরে বাঁঙকম বিষবৃক্ষের উপসংহারে 
গৃহে অমৃত ফাঁলবে। 'বষবক্ষের উদ্দেশ্য ও আদর্শ তাহাই ছিল ও আছে। 

আমরা বাঁচ্কমের উপন্যাসে কাহিনী ও চার সজনে এীতহাসিক ও 


৮৫ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


২৮ বৎসর বয়সের যুবকের পক্ষে এই রকম পাঁরণত সাহিত্য ও শিল্পকোঁশল 
স্থানীয় ও ভৌগলিক প্রভাব যাহা কপালকুণ্ডলায় প্রকাশ পাইয়াছে, তাহা 
হইতে ইহা প্রমাণিত হয় যে, ইহার রচনা কালে বাঁঙ্কম চাঁদপুরে নেগযক্ায় 
অবাস্থত। কপালকুষ্ডলায় বাণত রসুলপুরের নদী, নদীর মোহনা হইতে 
পাশ্চম-দাক্ষিণে সবর্ণরেখা পর্যন্ত বালয়াড়ী, বাল্‌স্তুপ, উচ্চস্থানে বাদাম- 
জাতীয় নানাবিধ বক্ষলতাদি এবং দূরস্থ 'তমালতাল বনরাজি' এঁ স্থানের 
বর্ণনায় দোঁখতে পাওয়া যায়। উত্ত মোহানা হইতে দাঁরয়াপুর যাইতে 
বালিয়াড়ির বামপাশ্বে একটি উচ্চস্থান দৃন্ট হয় এবং সেই উচ্চস্থানেই নব- 
কুমার শবাসনে উপবিষ্ট ভীমদর্শন কাপালিককে দেখতে পাইয়াছল। কাঁথার 
ম্যাজিস্ট্রেটের বাড়ীর প্রায় এক মাইল পূবাঁদকে একটি কালীবাড়ী আছে। 
বাঁঙ্কমের সময় এই মন্দিরে মানবাকার কালীমর্ত ছিল। কপালকুণ্ডলায় 
মনধ্যপ্রমাণ আকারের কালীম্ার্তর উল্লেখ আছে। হজলাীর কাঁথী কেবল 
কপালকুণ্ডলার কল্পনাক্ষেত্র নহে, এই স্থান হইতে দুর্গেশনান্দনীর ীতহাঁসিক 
বন্তান্তও সংগৃহীত হইয়াছে। সাহিত্যক স্থানীয় বহু জিনস লক্ষ্য করেন 
যাহা সাধারণ লোকের দৃষ্টি এড়াইয়া যায়। ইহা সাহত্যদৃন্টির এক লক্ষণ। 
সাধারণ চক্ষে যাহা হয়ত অতি সামান্য বা দ্রচ্টব্য বলিয়া মনে হয় না, তাহাই 
সাহাত্যকের নিকট এক অসামান্য রুপ ধারণ করে। কপালকুণ্ডলায় বাঁঙকমের 
এই সাহিত্যিক দৃষ্টি ও নিরীক্ষণ শান্তি বিশেষভাবে প্রকট হইয়াছে। 
কপালকুণ্ডলা প্রকাশের পর সাহত্যের রাজাঁসংহাসনে বাঁ্কম প্রতিষ্ঠিত 
হইলেন। অক্ষয়চন্দ্র সরকার মহাশয় কপালকুণ্ডলা সম্বন্ধে লিখিয়াছেন, “এই 
উপন্যাস বাহির হওয়ামান্র বাঁঙ্কমের যশোরাঁশ চাঁরাদকে 'বকীর্ণ হইয়া পাঁড়ল।' 
কগালকুণ্ডলার ভাষা কব্যের নিজস্ব ভাষা । ইহাতে সংস্কৃত শব্দ ও বাক্যের 
প্রাধান্য আছে, কিন্তু তাহা ভাব, ভাষা ও কল্পনার সহিত মিলিত হইয়া এক 
সুন্দর শব্দালঙ্কারের সৃষ্ট কারয়াছে। গদ্য ছন্দে অলঙ্কার ব্যবহারের এইরকম 
উদাহরণ বিরল। ১৮৮৫ খণ্টাব্দে লন্ডনে এইচ. এ. ডি. ফিলিপস্‌ (4০ D. 
19710) ইহার ইংরেজী অনুবাদ করেন এবং ১৮৭৪ খৃষ্টাব্দে ৭ই ও .১৪ই 
ফেব্রুয়ারী ও ৪ঠা এপ্রিল গ্রেট ন্যাশন্যাল থিয়েটারে এবং ১৮৭৫ খন্টাব্দে 
১৩ই ফেব্রুয়ারী কািকাতার বেঙ্গল থিয়েটারে কপালকুণ্ডলা আঁভনীত হয়। 
কপালকুণ্ডলার গঠনকৌশল গ্রীক বিয়োগান্ত নাটকের সাঁহত তুলনা করা 
যায়। প্রথম হইতেই এক আতিপ্রাকৃতিক ও অলঙ্বনীয় নিয়তির বিষাদময় 
৮৬ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


পারণাত যেন অবশ্যন্ভাবী ঘটনার ক্রমসান্নবেশে দ্বার কিন্তু সবচ্ছন্দগাঁততে 
ছুটিয়া চালতেছে। ইহা নাটকীয় কৌশল ও কাহনীসংস্থান। এখানে কল্পনা 
আছে, আদর্শ আছে, ধর্ম আছে ও সংসার আছে। ইহা একাধারে কল্পনাবাদী, 
আদর্শবাদশী ও বাস্তববাদী এবং সেই বিচারে ইহা গ্রীক 'বয়োগান্ত নাটকের 
চেয়েও অভিনব ও চিত্তাকর্ষক। এক বিরাট প্রাকতক ও আঁতপ্রাকীতক শান্তি 
মানুষের জীবন দৃশ্য ও অদশ্যভাবে বেষ্টন করিয়া আছে এবং তাহার শাসনে 
জীবন ও তাহার ঘটনা পরম্পরা অলক্ষ্যে নিয়ন্ত্রিত হইতেছে, ইহাই কপাল- 
কুণ্ডলার রহস্যগন্ভীর বিষয়, যাহা স্বাহত্যের মুদনায় মুখর হইয়া বাজিয়াছে। 
মনস্তত্বের গভীর প্রশ্ন এই উপন্যাসের উপকরণ । অরণ্য ও সংসার, এই উভয়ের 


মানুষের সঙ্গে যখন সংসারের মানুষের দেখা হইল তখন উভয়ের মনের মধ্যে 
কোন্‌ ভাবের সঞ্চার ও বিনিময় হইল তাহাই এই উপন্যাসের উপজীব্য বিয়। 
কপালকুণ্ডলা ও শ্যামাস্দরীর যে কথোপকথন, তাহা বেন দই বিভিন্ন জগতের 
লোকের সঙ্গে, ভাষায় মিল আছে কিন্তু ভাবে মিল নাই, কেহই কাহারও ভাব 
বুিতেছে না। মানুষে মানুষে সবচেয়ে বড় বাধা মনের বাধা। অন্য বাবধান 
তাহার তুলনায় তুচ্ছ। তন্ৰের ব্যাভচারের প্রাত অগ্রদ্ধা বাঙ্কমের কাপালিক 
চারে দক হয় যাঁদও তাহার ইঞ্গিত অল্পন্ট; কারণ পুবেহি বলা হইয়াছে যে 
বাঁ ্কমের নিজের জীবনে তান তন্রমন্লে অবিশ্বাসী ছিলেন না। এই 
উপন্যাসের আর একটি কৌশল হইল যে বঁ্কিম কাহনাকে সংক্ষেপ করিয়া 
ঘটনা পরম্পরাকে এক নাটকীয় দ্ররতগাঁত দান করিয়াছেন। 

এই সকল কারণে কপালকুণ্ডলা বাঁ কমের অন্য সকল উপন্যাস হইতে 
তন, শিষ্ট, মৌলিক ও আঁভনব। প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য ভাষার প্রকাশিত এই 
রকম উপন্যাস বিরল ৷ 

বাঁঙকমের সর্বপ্রথম উপন্যাস দূ্েশিনন্দিনী। ইহা প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গেই 
সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করে। বাঁঙকম যখন ২৪ বৎসরের যুবক, তখন 
১৮৬২ খু্টাব্দে ইহার রচনা আরম্ভ হয়। যখন [তানি ৯৮৬৩, খল্টোনদে 


গ্রন্থাকারে প্রকাশিত হয়। আজ দগ্গেশনান্দিনীর প্রথম প্রকাশ হইতে পুর্ণ এক 


শতাব্দী পার হইয়া গিয়াছে পর্বেবতাঁ যুগের প্রথম উপন্যাস 'আলালের ঘরের 
৮৭ 


বাঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


দুলাল” কিন্তু ইহার সত দু্গেশনন্দিনীর পার্থক্য অপারসীম এবং সাহিত্যে 
সেই পার্থক্য নবধুগ প্রবর্তনের নির্দেশ করে। 


বাংলাসাহিত্যে দুর্গেশনন্দিনী ইতিহাস সৃষ্টি কারয়াছে। এই এক 
উপন্যাস দ্বারা বঙ্কিম বাংলা সাহিত্যের অনন্ত বিস্তারের পথ পারিচ্কার করিয়া 
দিলেন। ইহার পর উপন্যাসের সীমা, বিস্তার ও ভবিধ্যৎ সম্ভাবনার পথে আর 
কোন শঞ্খল বা অবরোধ রাহল না। সেই কারণে বলা হয় যে, বঙ্কিম বাংলা- 
সাহিত্যে উপন্যাসের পথিকৃৎ । 


উপন্যাসের বহু রুদ্ধ দয়ার দু্গেশনান্দিনীতে বাঁত্কম প্রথম উদ্ঘাটন 
করেন। ইহার প্রথম বৈশিষ্ট্য এঁতিহাসিক পটভূমির ব্যবহার এবং তাহার 
সাহায্যে কাহিনীসৃজন। ইহার দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য চিত্তাকর্ষক ও আভনব কাহিনী 
গঠনের কৌশল। ইহার তৃতীয় বৈশিষ্ট্য নরনারীর হৃদয়াবেগকে গণীতকাব্য 
হইতে কাহিনীকাব্যে রুপান্তারত করা। ইহার চতুর্থ বৈশিষ্ট্য সন্ন্যাসী চারৱের 
অবতারণা করিয়া হীন্দ্িয়াতীত জগতের সাঁহত পারচয় সাধন করা। দুগেশি- 
নান্দনীতে বঙ্কিম আর একাঁট উপকরণ কৌশলের সাঁহত ব্যবহার করিয়াছিলেন, 
তাহা ব্যবহারিক জীবনে স্বপ্নের প্রভাব। বিষবৃক্ষে ও রজনীতে বাঁ্কম বিশেষ- 
ভাবে এই স্বপ্নের ব্যবহার দেখাইয়াছেন। কিন্তু ইহার অক্কুর দ্গেশনান্দিনীতেই 
প্রথম দেখা যায়। যথা, আরোগ্যলাভের পর তিলোত্তমা রোগশয্যায় জগত্াঁসংহকে 
স্বপ্নের যে বিবরণাট বলিয়াছিলেন। স্বপ্নের সাঁহত জীবনের আদান প্রদান ও 
যোগাযোগ বাঁতকম-সাহিত্যে প্রায়ই দেখা যায় এবং দুর্গেশনন্দিনীতেই ইহার 
প্রথম পরিচয়। 

দগেশিনান্দিনী যে নূতন সাহিত্যযুগের সৃষ্টি কারয়াছিল, তাহার সম্বন্ধে 
রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয়, সাঁহত্য পরিষদের পত্রিকার ১৩০৯ বঙ্গাব্দের শ্রাবণ 
সংখ্যায় লিখিয়াছেন : 


‘যখন দগেশিনন্দিনী প্রকাশিত হইল তখন যেন বত্গীয় সাহত্য আকাশে 
সহসা একটা নূতন আলোকের বিকাশ হইল। দেশের লোক সে আলোকচ্ছটায় 
চমাঁকত হইল, সেই বালাকাকরণে প্রফুল্ল হইল, সেই দশীপ্তিতে স্নাত হইয়া 
সতত গান করিল। কলিকাতা ও ঢাকা, পশ্চিম ও পূর্দেশ হইতে আনন্দ রব 
উঠিল। বঙ্গবাসীগণ বুল সাহিত্যে একটি নূতন যুগ আরম্ভ হইয়াছে, 
একট নূতন ভাবের সৃষ্টি হইয়াছে। নূতন চিন্তা ও নূতন কল্পনা বঙ্কিম 
চন্্রকে আশ্রয় কারয়া আবির্ভূত হইয়াছে” 


৮৮ 


বঁঙ্কমের উপন্যাস 


প্রথম উপন্যাস বলিয়া, অনেক সাহিত্যিক দুগ্গেশনন্দিনীতে অপাঁরণাঁতর 
চিহ্ন দেখিয়াছেন। একথা বলা হইয়াছে যে, ইহা ঠিক এঁতহাসিক উপন্যাস নহে, 
ঞঁতহাসিক তথ্যগীল যথাযথভাবে সন্মিবোশত হয় নাই, মোগল-পাঠানের যন 
বৃত্তান্ত আঁত ক্ষীণ, এবং এরীতহাসিক চারত্র_বথা, মানীসংহ, কতূলু খাঁ 
প্রভৃতির চাঁরত্র ঠিক হীতহাসসম্মত হয় নাই। কিন্তু এঁতিহাসিক শ্রীযদুনাথ 
সরকার মহাশয় বালয়াছেন যে, বঙ্গসাহত্যে দুর্গেশনান্দনী প্রথম এতিহাসিক 
উপন্যাস। কিম্বদন্তী আছে, বাঁঙ্কমের খাল্লপিতামহ গল্পের ছলে বাঁজ্কমকে 
‘গড় মান্দারণের' কাহিনী বালয়াছলেন এবং সেই স্মাতই দর্গেশনান্দনী 
রচনায় প্রথম প্রেরণার উৎস। 

বাঁঙকম নিজে দর্গেশনান্দিনীকে শরীতহাঁসিক উপন্যাস বলয়া রচনা করেন 
নাই। ধীতহাঁসিক ভূমিকা বাংলা উপন্যাসের পাঠক কিভাবে লইবেন, তিনি 
দুগ্গেশনন্দিনীতে তাহাই পরীক্ষা কারতোঁছলেন। সুকৌশলা সাহাত্যকরূপে 
বাঁঙ্কম বাংলাসাহত্যের পাঠকের মন প্রস্তুত করিতোছলেন। বাংলার গদ্য- 
সাহিত্যে ইতিহাসের নামগন্ধ ছিল না, সেখানে প্রথমেই একটি পনরাপনার 
ঞঁতহাসিক উপন্যাস বোধ হয় সেই যুগের পাঠকের পক্ষে নিতান্ত গুরনভার 
হইয়া যাইত। সাঁহাত্যিককে সামাঁয়ক মনের সাহত খানিকটা অন্ততঃ সংযোগ 
রাঁখয়া চলিতে হয়। ইহার পূর্ণ ব্যতিক্রম হইলে সাহিত্য সিদ্ধ হয় না। 
কাহনীর সংগঠননৈপ,ণ্যই 
প্রধান আকর্ষণ। চারত্র সৃষ্টি ও কথোপকথন গোণ। দনুগেশিনান্দনীর 


পর বাঁঙকমের একসঙ্গে খ্যাতি ও অখ্যাত দুই-ই 
র স্যার ওয়ালটার স্কট। অখ্যাত যাহারা 
যে, এই উপন্যাসে বঙ্কিম স্কটের “আইভ্যান 


দর্গেশনন্দিনী লিখিবার 


লাখিয়াছিল যে, বাকম 
অপবাদ সম্পূর্ণ মিথ্যা। বাঁঙকম স্বয়ং এবং শ্রীশচন্দ্র মজন্মদার, চন্দ্রনাথ বসব 


৮৯ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ও কালীনাথ দত্ত প্রমাণ করিয়াছেন যে বাঁঙ্কম দুর্গেশনন্দিনী 'লাখিবার পূর্বে 
স্কটের 'আইভ্যান হো’ পড়েন নাই। সে প্রমাণ অবিশ্বাস করিবার কোন কারণ 
নাই। শ্রীঅক্ষয়কুমার দত্তগ্প্ত মহাশয় তাঁহার 'বড্কিমচন্দ্র পনদ্তকে সবিস্তারে 
ও য্যাসহকারে প্রমাণ করিয়াছেন যে, দর্গেশনান্দিনীর সাঁহত 'আইভ্যান হো'র 
সাদৃশ্য থাকিলেও উপন্যাস হিসাবে তাহা বহুভাবে বিভিন্ন ও মৌিক রচনা। 
প্রফেসর কাওয়েল (১1০: Cowell) ম্যাকমিলন ম্যাগাজনে (Macmillan 
Magazine) লণ্ডনে ১৮৭১ খ্ল্টাব্দে বলিয়াছেন যে দুর্গেশনন্দিনী 
আইভ্যান হো'র অনুকরণ নহে। স্কটের সাহত বাত্কিমের তুলনার মূল কারণ 
. এই যে উভয়ই এঁতিহাসিক তথ্য ও এঁতিহাসক ভূমিকা তাঁহাদের উপন্যাসের 
বিষয় করিয়াছিলেন। 

বাঁ্কমের জীবন্দশায় দূর্গেশনন্দিনীর তেরাঁটি সংস্করণ প্রকাশিত 
হইয়াছল। তাহার মধ্যে শেষ সংস্করণ ১৮১৩ খৃষ্টাব্দে বাহির হয় এবং 
৯৪০০ এরও বেশী প7স্তক বি্রীত হয়, যাহা তখনকার দিনে অভাবনীয় ছিল। 
শ্রীচার্চন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় ১৮৮০ খজ্টাব্দে ইহার ইংরাজী অনুবাদ করেন 
“চফটেনুস ডটার (00716709105 daughter)—aই নাম শদয়া। ইহার হিন্দী 
সনববাদ করেন ১৮৭৬ খস্টান্দ শ্রী কে. কৃষ্ণ, এবং ১৮৮২ খ্‌্টাব্দে শ্রী জি. 
সিংহ। কানারী ভাষায় শ্রীবেনকাটাচারী ১৮৮৫ খৃষ্টাব্দে দুঞ্গেশনন্দিনীর 
অন্দবাদ প্রকাশ করেন। দুগেশিনান্দিনী প্রথম বাংলা উপন্যাস যাহা রোমান 
_ হরফে ছাপা হইয়াছিল এবং তাহা করিয়াছিলেন জে. আর, ব্রাউন এবং শ্রীহর- 
প্রসাদ শাস্ী। ইহা ম্মা্রত হয় ১৮৮১ খৃষ্টাব্দে থ্যাকার স্পন্ক কোম্পানীর 
দ্বারা। বেঙ্গল থিয়েটারের রঙ্গমণ্ডে দ্গেশনান্দনী প্রথম আঁভনীত হয় ২০শে 
ডিসেম্বর ১৮৭৩. খ্ষ্টাব্দে। 

চন্্রশেখরে' বাঁঙ্কম আর একটি নূতন কাহিনী ও চরিত্র গঠনের কোঁশল 
অবলম্বন কাঁরয়াছেন। ইহাতে সাধারণ পারিবারিক ও সামাজিক জীবনের 
সহিত রাজনৈতিক জগতের এক আঁভনব সম্মিলন হইয়াছে। গাহস্থ্য জীবনের 
উপর রাজনৈতিক ঘটনার প্রভাব এই উপন্যাসের এক [বিশেষ উপকরণ। ইহাতেও 
বঙ্কিম প্রথম পথপ্রদর্শক এবং বহন আধ্মানক উপন্যাস আজ সেই পথ অবলম্বন 
কাঁরয়াছে। চন্দ্রশেখরে দেশের সহজ সরল সংসারযাত্রার উপর রাজনৈতিক 
প্রবাহের তরঙ্গ আনিয়াছে এবং এই দৃষ্টিতে এই উপন্যাসে আমরা দেখিতে পাই 
আগামী বা প্রায় আগত যুগের সংবাদ। নূতন ইংরাজ শাসকের সাঁহত দেশের 
জীবনের পারচয় ও ভাবের বিনিময় কারিয়া এই উপন্যাস নূতন উপকরণের 


৯০ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


নৃতন ব্যবহার দেখাইয়াছে। সর্বব্যাপী অরাজকতা, নৈতিক অবনতি, কেন্দ্রীয়- 
শান্তর 'শাথলতা এই উপন্যাসের পটভূমকা রচনা কাঁরয়াছে। শৈবলিনী ও 
ফস্টরের সম্বন্ধ ও সম্পর্ক ইহার নিদর্শন। ফস্টর বলপ্রয়োগে শৈবালনীকে 
হরণ কারিলেও, শৈবালনী যে সম্পূর্ণ নিশ্চেষ্ট ছিল তাহা নহে। ফস্টরের 
নৌকা হইতে শৈবালনীর উদ্ধার, শৈবালনীর প্রত্যুপকার, গঞ্গাবক্ষে প্রতাপ- 
শৈবালনীর স্মরণীয় জন্তরণ, মুসলমান কর্তৃক আঁময়েটের নৌকা আরুমণ, 
ইংরাজের বারত্ব ইত্যাদি চন্দ্রশেখরের কাহিনীকে মোহনায় ও আকর্ষণীয় 
ক্াাহনীকে নূতন কৌশলে গঠন করা হইয়াছে; যাহার একাদিক করণ এবং 


আর একদিক সতেজ; একাঁদকে যেমন দলনীর বিষপান, অন্যাদকে তেমানি 


বঢাঝবে তুম সন্ন্যাসী, এ ভালবাসার নাম জীবন বিসর্জনের আকাঙ্ক্ষা । 

এই 'চন্দ্রশেখর' উপন্যাসে মল পটভাঁমকা রচনা কাঁরয়াছে শেষ স্বাধীন 
নবাব মরকাসেমের পরাজয়। লক্ষ্মণ সেনের প্রতি বঙ্কিম কোন শ্রদ্ধা বা 
সহানুভূতি প্রকাশ করেন নাই এবং এই উপন্যাসে লক্ষণ সেনের চার 


ইহা ব্যতীত একাট উপরুমাঁণকাও আছে। 


বাঁঙ্ম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বস্তুতঃ শৈবলিনীর জাবনমাল্যের প্রধান অলঙ্কার কিন্তু দলনীকাহনীও 
সেই মালার সনে গ্রাথত হইয়াছে। সাহিত্যশিল্পী বাঁত্কম সুনিপুণ দক্ষতায় 
এই বিড়ম্বনার সৃষ্টি ও সমাধান কারয়াছেন। তাহা এই যে, দলনণ নিষ্পাপ 
এবং শৈবালনীও ফস্টরের উপপক্ষী নহে। কাহিনী আরও রহস্যময় 
হইয়াছে যখন দেখ শৈবালনীর জীবনস্রোতে একদিকে প্রতাপ অন্যাদকে 
চন্দ্রশেখর। এই দুই বিপরাঁত প্রবাহের তরঙ্গাঘাত একই সঙ্গে চিয়াছে। 

চন্দ্রশেখরে একটি বিশেষ প্রশ্ন হইল, বঙ্কিম প্রতাপের জীবন উৎসর্গের 
দ্বারা কি প্রমাণ কারতে চাহিয়াছেন। সে জীবন উৎসর্গের সার্থকতা কি? 
চন্দ্রশেখর ও শৈবালনীর সুখের জন্য প্রতাপ তাহার নিজের জশবন উৎসর্গ 
কারিল কেন? সে রূপসীর কথা ভাবিল না কেন? ইহা কি নৈতিকভাবে 
সংগত? না ইহার দ্বারা অবৈধ প্রণয়ের পারণতি দেখান হইয়াছে? আবার 
কাহিনী ও চারিত্রায়ণের দিক দিয়া, ইহা বলা যাইতে পারে যে ইহার দ্বারা 
বঙ্কিম দেখাইয়াছেন যে অবৈধ প্রেম বিধিসঙ্গত না হইলেও, তাহা দিব্য ও 
সুন্দর হইতে পারে। প্রতাপ নিজের জীবন ত্যাগ কারয়া শৈবালিনীকে মুক্ত 
করিলেন, ইহা তাহারই নিদর্শন। প্রতাপের মৃত্যু ও শৈবালিনীর প্রায়শ্চিত্ত 
একদিক দয়া সমভাবে দিব্য ও সূন্দর, যেমন রামানন্দ স্বামীর এশা যোগ- 
শক্তি দিব্য ও সান্দর। 


ভাবিয়া ভুল করিয়াঁছলেন। কিন্তু কষিপ্তপ্রায় শৈবালনী বিকৃত দৃষ্টিতে 
লরেন্স ফষ্টর ও পার্কতীকে দেখিতে পাইয়াছিল। চন্দ্রশেখরকে লরেন্স 
ফম্টর ভাবিয়াছিল এবং সব্দরণকে পারবতাঁ বালয়া ভুল কারয়াছিল। সুতরাং 
সেজপাঁয়ারের সাহত এইরূপ সাদৃশ্য অন্বেষণ যুক্তিসংগত বালয়া মনে হয় 
না। সেক্সপীয়ারের বিষয়বস্তু ছিল ভিন্ন; যথা পিতার প্রাত সন্তানের 


৯২ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


অক্বৃতজ্ঞতা। মূলতঃ সেই কারণে চন্দ্রশেখরের সহিত সেক্সপীয়ারের নাটকের 
কোন সাদৃশ্য নাই। 

চন্দ্রশেখরে লরেন্স ফষ্টরের চরিত্র অনেকে বলেন হলি" নামে এক ইংরেজ 
সন্তানকে উপলক্ষ্য করিয়া রচিত হইয়াছে। এই শহাল' ছিল এক দদর্বত্ত 
অত্যাচারী ইংরাজ নীলকর ব্যবসায়ী; যাহাকে বড্কিম খুলনায় হাকিমি 
করার কালে শাসন করিয়াছলেন। 

১৮৭৫ খুজ্টাব্দে বঙ্কম চন্দ্রশেখর উপন্যাস প্রকাশ করেন। ইহা ১২৮০ 
বঙ্গাব্দের শ্রাবণ হইতে ১২৮১ বঙ্গাব্দের ভাদ্র সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে ধারাবাহিক 
ভাবে প্রকাশিত হয়। বহরমপুরে বাঁঙ্কম চন্দ্রশেখরের প্রথম স্তবক রচনা 
করিয়াছিলেন এই বহরমপুরের গঞ্গা দেখিয়া বাঁত্কমের প্রতাপ বালিয়াছল, 
‘আয় শৈবলিনী, ঝাঁপ দিই 

যেমন দদর্গেশনন্দিনী বঙ্কমের প্রথম উপন্যাস, দেবাঁচোধুরাণী তাঁহার 
বড় উপন্যাসের মধ্যে শেষ উপন্যাস যদিও ইহা সর্বশেষ উপন্যাস নহে। ইহা 
১৮৮৪ খ্‌ণ্টাব্দে প্রকাশিত হয় এবং বঙ্গদর্শনে ১২৮৯-৯০ বঙ্গাব্দে আংশিক- 
ভাবে বাহর হয়। 

বিদ্যাসাগর মহাশয়ের বহুবিবাহ প্রথা নিবারণ আন্দোলনের প্রায় অব্যবাহত 
পরেই এই উপন্যাস রচিত হয়। সেই আন্দোলন ও বহুবিবাহ বিষয়ে 
বঙ্কিমের অভিমত দেবী চৌধ্ুরাণীর উপাদান ও উপকরণরূপে ব্যবহৃত 
হইয়াছে। বহুবিবাহ করিয়াও ব্রজে*্বর সখা সাংসারিক জীবনে নয়ান বো, 
সাগর বৌ বা প্রফুল্ল আসিয়া তাঁহার সুখের পথ আচ্ছন্ন করিতে পারে নাই 
কিম্বা হরবল্পভের গৃহে শান্তি ব্যাহত হয় নাই। বহুবিবাহ বাঁঙ্কম সমর্থন 
করেন নাই অথচ তাহা জোর করিয়া আইন বলে নিবারণের তান পক্ষপাতী 
ছিলেন না। স শিক্ষার ফলে কালক্রমে এ প্রথা হিন্দু সমাজ হইতে স্বতঃই 
লুপ্ত হইবে ইহাই বাঁত্কমের সিদ্ধান্ত ও সুচিন্তিত অভিমত। 

দেবী চৌধুরাণীর জীবনকে কেন্দ্র করিয়া উনবিংশ শতাব্দীর হন্দঃজাত 
ও সমাজকে গীতার কর্মযোগ ও নিচ্কাম ধর্মে শিক্ষা দেওয়াই এই উপন্যাসে 
বাঁঙ্কমের উদ্দেশ্য ছিল। দেবী চৌধুরাণী তাহার কর্মফল শ্রীকৃষ্ণকে অর্পণ 
কাঁরয়াছিল। দেবা চৌধুরাণীর চারত্রের মাধ্যমে, অনাসান্তু, ইন্দ্রিয় সংযম, 
নিরহঙ্কার ও শরণাগাতি, এই চারিটি গাঁতোন্ত উপদেশ বাঁ্কম দেশবাসীর 
সমক্ষে তুলিয়া ধরিয়াছেন। গীতার আদর্শ নারীচারন্রে প্রাতফলিত করিয়া 
বঙ্কিম নূতন আদর্শ সৃষ্টি না কারলেও সেই আদর্শের নূতন রূপ ও নূতন 


৯৩ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


চরিত্র গঠন করিয়াছেন। গীতার অজন যে সংসারক্ষেত্রে স্ত্রীচার্ও হইতে 
পারে ইহা বাংলা এবং ভারতীয় সাহিত্যে নূতন 'দিকৃদর্শন। বারাঙ্গনা নারী 
সেই আদর্শের আধার, তাহাই বাঁজ্কম এই উপন্যাসের কাহিনী ও চাঁরন্র গঠনে 
দেখাইয়াছেন। 

কাহিনী ও চারত্র সৃষ্টির উপকরণ রুপে বাঁঙ্কম দেবী চৌধনরাণীকে 
ব্যবহার করিয়াছেন। ধর্মতত্ব, ইতিহাস, সমাজ সমস্যা ও পাঁরবারিক ও 
সামাজিক জীবনের যে চিত্র এই উপন্যাসে দেখতে পাই, তাহাতে দোখ কেমন 
করিয়া প্রাতবোশগণ দল পাকাইয়া নিরপরাধ বিধবাকে বিপন্ন করিতে পারে 
এবং কেমন করিয়া তাহারাই আবার প্রকৃত সঙ্কটকালে স্বীয় দোষ স্বীকার 
করিয়া নিরুপায় বুবতার সাহায্যের জন্য অগ্রসর হয়। সংসারক্ষেত্রে ও সমাজ- 
জীবনে একাধারে কলহ, পরশ্রীকাতরতা, নীচতা, দব'লতা, স্নেহ, করদণা, 
মাধ্দর্য ও কদর্ধতা কিভাবে অবস্থান করে তাহার চিত্র দেবী চৌধুরাণীর 
কাহনীতে আমরা দেখিতে পাই। 

বাঁঙকমচন্দ্র দেবী চৌধুরাণী উপন্যাসটি পিতাকে উৎসর্গ করিয়াছলেন 
এবং 'লাখয়াছেন 'বাঁহার কাছে প্রথমে নিভ্কাম ধর্ম শ্বানয়াছিলাম, যান স্বয়ং 
নিচ্কাম-ধর্মই ব্রত কারয়াছলেন, যান প্দণ্যফলে স্বর্গারুড়, তাঁহার পাবিত্ 
পাদ-পদ্মে এই গ্রন্থ ভীন্তভাবে উৎসর্গ কারলাম।” 


এইবার সাতারামের কাঁহনী ও চাঁরত্র সঁষ্ট সম্বন্ধে আলোচনা সঙ্গত 
হইবে। সাতারাম বঙ্কমের সর্বশেষ উপন্যাস। ইহা ১৮৮৭ খক্টাব্দে রচিত 
হয় এবং ১২৯১ হইতে ১২৯৩ বঙ্গাব্দের ‘প্রচার’ পান্রকায় {তন বৎসর ধাঁরয়া 
প্রকাশিত হয়। 
এীতহাসিক সাতারাম সম্বন্ধে বাঙ্কম কিছু তথ্য সংগ্রহ কাঁরয়াছলেন। 
১৮৮৫ খ্টাব্দে বাঁঙ্কমচন্দ্র {ঝনাইদহের শাসনভার গ্রহণ করেন। 'ঝনাইদহ, 
যশোহর হইতে প্রায় ৩০ মাইল উত্তরে এবং জঙ্গলাকীর্ণ মহম্মদপঢুর ইহারই 
অধীন। এখানকার রাইচরণ মুখোপাধ্যায় নামধারী এক রাঁসক ব্যান্ত সীতারাম 
সম্বন্ধে অনেক কাঁহনী বড্কিমকে শুনাইত। আীতারাম সম্বন্ধে একটি 
প্রচলিত গ্রাম্য কবিতা বাঁঙ্কম শ্ীনতে ভালবাসিতেন। সেই গানের কয়েকটি 
লাইন ছিল 
ধন্য রাজা সীতারাম বাঙ্গালী বাহাদুর 
যার বলেতে চুরি ডাকাতি হয়ে গেল দূর। 


৯৪ 


বড্কিমের উপন্যাস 


এখন বাঘে মানুষে একই ঘাটে সুখে জল খাবে 
এখন রামী স্বামী পোঁটলা বেধে গঙ্গাস্নানে যাবে। 


এই রামীস্বামী হইতে সাতারামের রামচাঁদ ও শ্যামচাঁদের উদ্ভব। মহম্মদপদুর 
গ্রামের নামকরণের যে ইতিহাস সীতারামে বার্ণত হইয়াছে তাহাও এই সকল 
তথ্য হইতে সংগৃহীত ৷ 

ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে বাঁঙকম স্বয়ং বালিয়াছেন ‘এই গ্রন্থের উদ্দেশ্য 
এঁতিহাসিকতা নহে।" বাঁঙ্কম এই উপন্যাস উৎসর্গ করিয়াছিলেন সুপ্রসিদ্ধ 
এতিহাঁসিক রাজকৃষণ মুখোপাধ্যায়কে ইহাই দেখাইবার জন্য যে, ইতিহাসকে 
কিভাবে সরস কাব্যে ও কাহিনীতে পাঁরণত করা যায়। সাতারামে যে 
বৈতারণীর উল্লেখ আছে এবং তৎসংক্রান্ত যে প্রাকীতক দৃশ্যের চিত্র আছে 
তাহা বাঁঙ্কমের জাজপুুর ও বালাসোর অবস্থানের স্মৃতির দ্বারা প্রভাবিত। 
বৈতারণীর পরের স্টেশন জাজপুর; সম্মুখে কটক জেলার উদয়াগার ও 
লালতাঁগরি আর বালে*বর জেলার নালাগারর অপরূপ দৃশ্য বর্ণনা সীতা- 
রামে পাওয়া যায়। 

সীতারামে কাহিনী গঠনের এক নূতন কলাকৌশল দেখা যায়। প্রকৃত, 
পক্ষে এই উপন্যাসে তিনটি কাহিনীর অভিনব একত্র সমাবেশ হইয়াছে। মুল 
কাহিনী সীতারাম ও শ্রীর বিচিত্র দাম্পত্য জীবন। ইহাতে স্বামী স্ত্রীর 
স্বাভাবিক প্রেম, অনুরাগ ও শ্রদ্ধা আছে কিন্তু সন্ন্যাস-পথগামিনী শ্রী 
সীতারামের যথার্থ সহধর্মিণী হইতে পারিল না। দ্বিতীয় কাহনীর বিষয়, 
মুসলমান রাজত্বের সময় হিন্দুরা বিধমঁ শক্তির যে পাঁড়ন অনুভব করিত 
তাহার বর্ণনা। উপন্যাস আরম্ভ হইয়াছে কাজী ও ফকিরের অত্যাচারের 
বর্ণনা দিয়া। আবার এক মাতৃভূমির সন্তান বাঁলিয়া বিদ্রোহের ভিতরেও শাসক 
ও শাসিতের ভিতর সখ্যতার এক্য সূত্র গাঁড়য়া উঠিতেছে। ইহাতেও মলগ্রান্থি 
হইতেছে সাঁতারামের স্ত্রীর প্রাত অনুরাগ হেতু হিন্দ রাজ্য স্থাপনে যত্তবান 
হওয়া। তৃতীয় কাহিনী এক অবৈধ প্রণয়কে আশ্রয় করিয়া। সেই অবৈধ 
প্রণয়ের নায়ক হইল গঙ্গারাম এবং নায়িকা রমা। তাহার পাঁরণতিতে গঙ্গারাম 
নিহত হইল এবং রমাও রক্ষা পায় নাই। 

এই ত্রিধারা বহ খণ্ড ও উপাধারায় সৌজ্ঠব লাভ কারয়াছে উপন্যাস 
রচনার ভিতর 'দিয়া। মুরলার সঙ্কীর্ণতা, লোভ ও তেজ, যমনার স্বার্থে ও 
নীতিবোধে দ্বন্দ, পরাতনের সাহত নূতনের সংঘর্ষ, রাজবৈদ্যের অস্বাভাবিক 


৯ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


আত্মসম্মান বোধ, চন্দ্রচুড়ের ব্রান্মণ্য ও ক্ষান্র তেজ, চাঁদসাহ ফাঁকরের উদার 
সর্বধর্মসমন্বয়ী দৃষ্টি, এই উপন্যাসের কাঁহনী ও চারন্রের 'বাশষ্ট সম্পদ। ইহা 
যেমন ঘটনাবহুল তেমাঁন চরিত্রবহুল এবং মনস্তত্ের দিক দিয়াও বহভাবে 
জটিল। 

এইখানে সাীতারামের আর একটি অভিনব বৈশিষ্ট্যের উল্লেখ করা 
প্রয়োজন। বিশাল বিক্ষু্থ জনতার মন ও ব্যবহার, তাহার প্রকৃতি ও কার্য 
কলাপ, তাহার প্রকট ও অপ্রকট রূপ, এই প্রথম বাংলাসাহিত্যে উপন্যাসের 
বিষয় এবং এই তাহার প্রথম বিশ্লেষণ। সমচ্টিগত জনতার যে একটি 
সমান্টগত ব্যন্তিত্ব আছে এবং সেই সমন্টিগত ব্যান্তত্বের আপাতাবশৃঙ্খলতার 
অন্তরালে যে এক অদৃশ্য শৃঙ্খলা আছে তাহার নিপুণ বর্ণনার দ্বারা বাঁঙ্কম 
চরম শিল্পকুশলতার পাঁরচয় 'দিয়াছেন। ইহার সঙ্গে সঙ্গে জনতার মনো- 
বিজ্ঞানের এক বিরাট জগত বাঁত্কম বঙ্গসাহিত্যে প্রথম খ্লিয়া দিয়াছেন। 
এই জনসমদূদ্রের পর্যবেক্ষণে বঙ্কিম তিনটি বিশেষ দৃশ্য দেখাইয়াছেন। প্রথম 
হইল গঙ্গারামের উদ্ধার লইয়া হিন্দ:-মুনসলমানে সংঘর্ষ। দ্বিতীয় দৃশ্য রমা 
ও গঙ্গারামের বিচার। তৃতীয় দৃশ্য জয়ন্তীর বেত্রদণ্ডাজ্ঞা। যখন গঙ্গারামের 
জীবন্ত সমাধির শাস্তি ঘোষণা হইল এবং সাঁতারাম প্রার্থনারত তখন সেই 
বিশাল জনসমদদ্র তটস্থ ও স্তব্ধ। আবার যখন সেই গঙ্গারাম পলায়নরত 
এবং সাঁতারামের লক্ষ্য ও অলক্ষ্য ইঙ্গিত তাহার অনূচরবর্গকে নির্দেশে দান: 
কাঁরতেছে, তখন সেই নিস্তব্ধ জনতা “মার মার’ ধ্বনির কোলাহলে ও 
উত্তেজনায় আকাশ বাতাস মুখারত করিয়া বিধর্মী“ প্রাতরোধে ব্যস্ত ও চণ্টল 
পদ্নরায় দেখা গেল, এই অসংযত জনতার এক অদৃশ্য সংযম আছে যাহা 
.গজ্যারাম ও জয়ন্তীর বিচারের দৃশ্যে পারজ্ফুট। সেই সংহতির ভিতরে এক 
অদৃশ্য শান্তি আছে যাহার আশ্বাস রমাকে সাহস 'দিয়াছিল এবং নন্দাকে 
জয়ন্তীর রক্ষায় সাহায্য করিয়াছিল জনতার উত্তেজনা, ব্যর্থতা, কোলাহল, 
কৌতহল, উন্মত্ততা, ক্রোধ, সংযম, সংহতি-শাল্তি, গাম্ভীৰ্য, বাতুলতা_এ 
সমস্তই এমন এক িপদুল সমাবেশের ভিতর "দিয়া বাণ্কম প্রকাশ কাঁরয়াছেন 
যে, সাহিত্যে এই প্রকার বর্ণনা, বিশ্লেষণ, মনস্তত্ব ও অনুভূত অতুলনীয়। 
সেজুপীয়ারের জনালয়াস পিজারে ব্রুটাস ও এপ্টান নেতৃত্বে ও রোমান 
নাগরিকদের জনসমাবেশের দৃশ্য বাঁঙ্কমের এই বর্ণনার নিকট পরাজিত; 
কারণ সে্সপীয়ারে প্রধান উদ্দেশ্য ছিল যে িভাবে নেতৃবৃন্দ বন্তৃতার দ্বারা 
জনতা ও জনমতকে চালিত করে তাহা দেখান। কিন্তু জনসমূদ্রের ব্যন্টি ও 


৯৬ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


সমষ্টিগত মনের পাঁরবর্তনশশল রূপের ও ব্যবহারের যে বিশ্লেষণ ও বর্ণনা 
বাঁঙ্কমের সীতারামে আছে, তাহা সেক্সপায়ারে নাই। 

'সীতারাম' উপন্যাসের মূল উদ্দেশ্য প্রকৃত ধর্মের আদর্শ প্রতিষ্ঠা করা। 
গণতার ্লোকসমাষ্ট ইহার মুখবন্ধ। ইহার সমাপ্তিও সেই নিচ্কাম ধর্মের 
আদর্শের দ্বারা অনুশাসিত। সাঁতারাম রচনা করিবার সময় বাঁওকমের নিজের 
জীবনের গাঁতর বহন পরিবর্তন হইয়াছিল। [তানি এই সময়ে ১৮৮৫ খৃষ্টাব্দ 
িনাইদহে অবস্থান কালে আমিষ ভোজন ত্যাগ করিয়া নিরামষভোজী হন 
এবং তাঁহার বহুদিনের বিদেশী অভ্যাস কাঁটা চামচে খাওয়া ত্যাগ করেন। 
সাতারাম রচনা বাঁঙকমকে সর্বতোভাবে সাত্বকভাবাপন্ন করিয়াছিল। সাহিত্যক 
এবং তাহার সাঁহত্যের মধ্যে এক দ:জ্ঞেয় আদান প্রদান আছে। সাহিত্যিক 
যেমন সাহিত্য সৃষ্টি করে তেমান সাহিত্য আবার সাহাত্যক সৃষ্টি করে। 
বাঁ্কম যেমন সীতারাম সৃষ্টি কারয়াছিলেন তেমান সীতারামও এক অপর্্ব- 
ভাবে বাঁত্কমকে সৃষ্টি কারয়াছিল। প্রকৃত সাহিত্যিক ও প্রকৃত: সাহিত্য 
পরস্পরের পথপ্রদর্শক। সেখানে পথ ও পাঁথক এক। বাঁকম-সাহত্যে ইহা 
জলন্ত সত্য। 

বঙ্কিমের 'আনন্দমঠ' ইতিহাসে চিরস্মরণীয়। ইহাকে শব্ধ উপন্যাস- 
রুপে বিচার কাঁরলে ইহার সমগ্র রুপ, বিশাল আদর্শ ও বিরাট প্রভাব জানা 
যাইবে না। উপন্যাসের ও কাহিনীর বহু উধের্ আনন্দমঠ। তবে এই অধ্যায়ে 
শব্ধ ইহার কাহিনী ও চারন্রশিল্প আলোচনা কারব। অনেক সমালোচক 
এমন মত প্রকাশ করিয়াছেন যে আনন্দমঠ উপন্যাসরূপে বিশেষ উল্লেখযোগ্য 


বিরহ ও {মলন, মহেন্দ্র সাহত স্রী-কন্যার প্রনার্মিলন, রাষ্ট্রশন্তির বিরুদ্ধে 
সংগঠন, বিপ্লব ও হাদ্ধ, ধর্মের, স্বদেশের ও স্বজাতির প্রতি সেবার ও প্রেমের 
আদর্শ কাহিনীকে এমন এক উদার বিস্তৃতি দান করিয়াছে যাহা উপন্যাসে 
বিরল। একটি উপন্যাসের কাহিনীর ভিতর দিয়া একটি সমগ্র জাতির আশা, 
আকাচ্ক্ষা ও আদর্শ এমন সর্বাঞ্গীনভাবে আর কোন উপন্যাসে এবং জগতের 
কোন সাহিত্যে নাই বাঁললেই চলে। 

বহ: চিন্তা ও সাধনার পারণাত এই ‘আনন্দমঠ ইহাতেই প্রথম প্রকৃত 
সনাতন ধর্ম দি, বাঁচ্কম তাহা ব্যন্ত করিয়াছেন। আনন্দমঠের উপকরণ ও 

q ৯৭ 
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উপজীব্য শুধু স্বদেশপ্রেম নহে। দেশ কাহাকে বলে, সে দেশের রূপ কি 
ও আধার কি, কোথায় তাহার জীবন ও প্রাণের মাহমা, সেই যথার্থ দেশের 
শাশ্বত আদর্শ কি, তাহার ভগ্ঘবান, জীবন, মৃত্যু, সাধনা, সমাজ, সংসার ও 
রাষ্ট্রের কি ধারা_তাহাই এই মহাকাব্যের ও মহা-উপন্যাসের বিষয়বস্তু ৷ 
এই উপন্যাসের উপসংহারে যে চিত্র বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন, তাহাতে জ্ঞান আসিয়া 
আসিয়া প্রাতিষ্ঠাকে নির্লিপ্ত কারয়াছে। বহ উপকরণে আনন্দমঠ সমষ্ট 
হইয়াছে। প্রথম তাহার বাস্তব পটভূমি : অর্থনৈতিক সমস্যা, দারিদ্র, 
অরাজকতা, 'ছিয়ান্তরের মন্বন্তরের নগ্ন নিদারুণ দৃশ্য। বাঁঙ্কম তাই দেশের 
ভাঁষণ অবস্থার কথা বর্ণনা করিতে গিয়া বলিতেছেন যে 'মীরকাসেম গল 
খায়, ইংরাজ টাকা আদায় করে আর ডেসপ্যাচ্‌ লেখে, বাঙালণ কাঁদে আর. 
হইয়াছে। ১৭৬৯ খক্টাব্দের মন্বন্তরের কথা তখন খুবই প্রচারিত ছিল। 
১৮৮৪ খচ্টাব্দে ডায়মণ্ডহারবারের কথা ও ১৮৬৬ খৃষ্টাব্দে উীঁড়ষ্যার 
দাক্ষের কথাও আনন্দমঠে বার্ণত হইয়াছে। ১৭৭২ খ্টাব্দে উত্তরবঙ্গে 
এক সন্ন্যাস বিদ্রোহ হয়, এবং তাহাতে নাগা ও শৈব সম্প্রদায়ের অন্তর্গত 
বহন সন্ন্যাসী সংশ্লিষ্ট ছিলেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে বাঁঙ্কমের মনে ছিল 
১৮৫৭ খ্টাব্দের সিপাহী বিদ্রোহের চিত্র। ওয়ারেন হোম্টিংসের পরাজয় 
আজ মনে হয় আনন্দমঠের ভাবধ্যদ্বাণী। 


আনন্দমঠের দ্বিতীয় বৈশিষ্ট্য মন্্য. চরিত্রের ব্লমাবকাশ ও আঁভব্যানতি। 
করিয়া বাঁংকম আনন্দমঠে আদর্শ চার সৃষ্টি কাঁরয়াছেন। আনন্দমঠের 
উপকুমাণকাটি বাঁত্কম বহন পর্ব হইতেই প্রস্তুত কারতেছিলেন। বাঁতকম তাঁহার 
‘আমার দুর্গোৎসব’ প্রবন্ধে জাত প্রাতষ্ঠার আশা এবং ভাবষ্যৎ অবস্থা 
কর্ম পদ্ধতির দ্বারা সেই আশা পূর্ণ কাঁরতে হইবে। ব্রমাবকাশের দিক দিয়া 
ইহা বলা অত্যান্ত হইবে না যে, আনন্দমঠে স্বামণ ত্যানন্দ কমলাকান্তের কর্ম- 
সত্যানন্দ আদর্শনেতা, জীবানন্দ ও নবীনানন্দ আদর্শ কমণ্*। ভবানন্দ না 
থাকলে সে আদর্শ পূর্ণতা পাইত না। নারী চাঁরত প্রম্ফ্টটিত হইয়াছে 

- ৯৮ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


'শান্তির' জীবনে, যাহা আমরা অন্যত্র আলোচনা কাঁরব। 

আনন্দমঠের প্রথম ও শেষ কথা 'বন্দেমাতরম্‌"। ইহা আনন্দমঠের মুলমন্ত। 
ইহাই আধুনিক ভারতের বেদমন্ত্। সেই মন্ত্রের খাঁষ বাঁত্কমচন্দ্র। নবীনচন্্ 
ছিলেন । কবিবর নবীন সেন এই অভিমত প্রকাশ করিয়াছিলেন যে বন্দেমাতরম্‌ 
গাঁত ফরাসণ জাতীয় সংগীত “মার্সোলিজের' ন্যায় ভবিষ্যতে গাঁত হইবে। 
“মারসেলিজ' বিদ্রোহ উদ্দীপক কিন্তু বন্দেমাতরম্‌ কমপ্রবর্তক ও ভান্তমূলক 
এবং বন্দেমাতরমে অন্তঃদৃষ্টি ও বাহিদর্বীঘ্ট উভয়ই বর্তমান। 

যখন কাঁববর নবানচন্দ্র সেন বট্কিমচন্দ্রকে বলেন যে বন্দেমাতরম্‌ সবটাই 
সংস্কতে হইলে এবং ইহাতে বাংলা ব্যবহার না করিলে ভাল হইত, তখন 
বাঁঙ্ম তাঁহাকে বাঁলয়াছিলেন-__তুমি গানটি গাইতে শন নাই, গাইতে শ্ানলে 
একথা আর বাঁলতে না নবীন সেন মহাশয় আরও বাঁলয়াছলেন “আমার 
বিশ্বাস ইহা ভারতীয় জাতীয় সঙ্গীত হইবে, সেইজন্য গাঁতটির মাঝে বাংলা 
থাকিলে অন্যস্থানের লোক বুঝতে পারবে না। এই কারণেই সমস্ত গীতাঁট 
ভারতীয় জাতীয় সঙ্গীত হইতে পারিবে না নবানচন্দ্ের এই আশঙ্কা সত্বেও 
ইহা ভারতের জাতীয় সঙ্গীত হিসাবে গ্রহণের পথে কোন বাধা সৃষ্টি করে 


বাঁচ্কম বাঁলয়াছিলেন ‘একদিন এই গানে দেশ, ধুলো থেকে গাছের পাতা, 
আকাশ বাতাস পর্যন্ত, অগ্নিকণার মতন গরম হইবে।' ভারতের জাতীয় 


বালয়াছিলেন শরাটশ রাজত্বের পতনের এই সন্রপাত' (This is the 
of the Pritish Rule) ইহারই অব্যবাহত 


beginning of the end 


বন্দ্যোপাধ্যায় প্রভৃতি আত্মত্যাগ বক এই বন্দেমাতরম্‌ তরম্‌ মন্বে দীক্ষিত হইয়া 

দেশের স্বাধীনতার যুদ্ধে যোগদান করেন। 'যুগাল্তর, 'অনুশীলন' প্রভাত 

সংগঠন আনন্দমঠের আদর্শে সন্তান সপপরদায় ও সন্তান সঙ প্রতিষ্ঠা কারিয়া 

নাত ভারতে নূতন জাগরণ ও চেতনা আনয়ন করে এবং ভারতের আসমদ- 
৯৯ 
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হিমাচল আকাশবাতাস বন্দেমাতরমূ ধ্বানতে মুখাঁরত করিয়া তোলে! 
‘অনুশীলন’ সমিতির প্রতিষ্ঠাতা স্বগাঁয় পি. মিত্র মহাশয় বালয়াছলেন__ 
“এই গাঁতাঁটর একটি সুর বসাইয়া ইহা গাওয়া হইত। পরে যদ:ভট্ট গানটিতে 
সুর দিয়াছিলেন। বাঁঙ্কম তাঁহাকে ৫০, টাকা মাসিক বেতন দিতেন। বহুদিন 
পরে বন্দেমাতরম্‌ সম্প্রদায় 'কোরাসে' গাহিবার জন্য মিশ্রসুর বসাইয়াছলেন। 
পরে শ্রীমতী প্রতিভা দেবী অন্য একটি সর দান করেন। ইহাতে বেহাগ সুর 
ব্যবহার কাহারও কাহারও ভাল লাগত।” আনন্দমঠ প্রকাশিত হইবার কয়েক 
বছর পরেই দেশের জাতীয় প্রতিষ্ঠান ‘কংগ্রেস’ জন্মলাভ করে, এবং সেই 
কংগ্রেসের নেতৃবৃন্দের প্রাত সভার, প্রাত অধিবেশনের, প্রাতি স্বদেশীয় 
আন্দোলনের, বাঁজমন্ত্র ছিল এই বড়াক্ষরী মন্ত্র 'বন্দেমাতরম্‌।' শ্রীঅরবিন্দ এই 
মন্ত্রে প্রথম প্রেরণা লাভ করেন। তানি িখিয়াছেন : 


The song is not only a national anthem as the European 
nations look upon their own, but one replete with mighty power, 
being a Sacred Mantra, revealed to us by the author of ‘Ananda 
Math’, who might be called an inspired Rishi, 


বন্দেমাতরম্‌’ বহরমপুরে কি কাঁটালপাড়ায় প্রথম রচিত হইয়াছিল তাহা 
নির্ণয় করা কঁঠন তবে ইহা নিশ্চয় যে 'আনন্দমঠ' রচনার পূর্বে ইহা বাঁত্কম 
রচনা করিয়াছিলেন । 'আনন্দমঠ' ইহার উপযঢুন্ত স্থান বালয়া তান এই মহামন্ত- 
সঙ্গীত আনন্দমঠের অন্তর্গত করেন। ইহা বাঁললে ভ্রমাত্বক হইবে না যে 
বাঁডকমের ‘আমার দ্গোৎসব, প্রকাশিত হয় ১৮৭৪ খ্টাব্দে এবং আনন্দমঠ 
প্রকাশিত হয় ১৮৮০ খষ্টাব্দে, সুতরাং ১৮৭৪ হইতে ১৮৮০ খুজ্টাব্দের 
লিখিত হয় নাই। বন্দেমাতরমের জন্যই বরং আনন্দমঠ খত হইয়াছিল। 

জগতের ইতিহাসে ও সাহিত্যে কোন সঙ্গীত এমনভাবে একটা সমগ্র জাতির 


জ্ঞান, কম? ধর্ম; ভক্তি, প্রাণ, প্রেম ও শত্তি-যাহার সমন্বয় মূর্ত হইতেছে 
দেশমাতৃকা। ইহা শুধ রাজনীতির দেশপ্রেম নহে। ইহা ভারতের অন্তরাত্মার 
শাশ্বত উন্তি। বন্দেমাতরমের দেশপ্রেম জগতে দূল'ভ। ইহা পরাধীন জাতির 
মনীকিমন্ত্ হইয়া রাজনোতিক, বন্ধন মোচন করিয়াছে। ইহা স্বাধীন জাতির 
অভায মন্ত যাহা মানবপ্রকাতকে সকল শৃঙ্খল হইতে য্যগে যুগে মন প্রদান 
করে। ইহা সকল সপ্ত স্মৃতির জাগরণ মল্ত্। 


১০০ 


বাঁঙ্কমের উপন্যাস 


আনন্দমঠ ধারাবাহিক ভাবে ১২৮৭-৮৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত 
হয়। ইহার রচনার স্থল হুগলীর জোড়াঘাটস্থিত গৃহ যেখানে বাঁঙ্কিম অবস্থান 
কারতেন। চু'চুড়াবাসী অক্ষয়চন্দ্র সরকার মহাশয়ের স্মঁতকথা হইতে পাওয়া 
যায় যে সঃরজ্ঞ গায়ক ক্ষেত্রনাথ মুখোপাধ্যায় এ সময়ে বাঁতকমের সাঁহত 
হনুগলীতে ডেপুটি ম্যাজিস্ট্রেট ছিলেন এবং তিনি প্রায় প্রত্যহ সন্ধ্যায় আসিয়া 
গঙ্গাতীরে বসিয়া বন্দেমাতরমে মল্লারের সুর দিতেন ও বাঁঙ্কম তাঁহার হাতে 
লেখা খাতা হইতে অক্ষয়বাবূকে আনন্দমঠের শেষ অংশে যুদ্ধের ভাগ পড়িয়া 


 শদ্রনাইতেন। 


বাংলাসাহিত্যে ছোটগল্পের অবতারণা করেন প্রথমে বাঁঙকম। যাঁদও বাঁঙ্কম- 
যুগে সকল গল্প ও কাহনীকে উপন্যাস বলা হইত তথাপি বঙ্কিমের ইন্দিরা’, 
রজনী, 'যুগলাঙ্গররীয়' ও 'রাধারাণাী’ আধ্ড্নিক আখ্যায় ছোটগল্প । ‘ইন্দিরা! 
ছোটগল্প বা ক্ষনদ্রায়তন উপন্যাস, ১৮৭৩ খল্টান্দে প্রকাশিত হইয়াছল। ইহার 
কাহিনী সামান্য। দসমহস্তে অপহরণের পর ইন্দিরার দুখ ও স্বামীর সাহত 
পূুনার্মলনের কৌশল ইহার প্রধান কাহনী। ইন্দিরা, সনভাষিণী, তাহার 
শাশুড়ী 'কালীর বোতল’, পাকা সোনার মা ও হারানী ঝি কাহিনীকে 
শু: সজীব করে নাই, পাঁরহাস ও হাসারসে মনোরম করিয়া তুলিয়াছে। ইন্দিরা 
চাঁরত্রে অসাম কৌতুকপ্রিয়তা ছোটগল্পকে মনোহর কাঁরয়াছে। হীন্দিরা দন্রখেও 
কৌতুকপরায়ণা, যাহা বাঙ্গালী নারাঁ চাঁররের বিশিল্ট গদণ। তদুপরি সে নিজে 
বিদ্যাধরণ। স্রীজাতির মোহব্দ্ধির কৌশল ও স্বামীকে বশীভূত করার প্রচেষ্টা 
খুব সাহিত্যাতুর্ষের সাঁহত দেখাইয়াছেন। সভাষণীর সরল ও 
সহ্‌দয় সহানুভূতি, গ্হণীর স্বভাবসূলভ সন্দেহ ও পল্জবাৎসলা, সোনার 
মা'র কৌতুক ও ঈর্ষা যাদও গভীর চাঁরত বিশ্লেষণের পাঁরচ দেয় না, তথাপি 
সাধারণ জীবনের এই সকল উপকরণই এই ক্ষুদ্র উপন্যাসের মৌলক উপকরণ 
হিসাবে সন্দরভাবে ব্যবহার করা হইয়াছে। 
- উপরন্তু এই ছোট উপন্যাসে বাঁৎকম এক নন প্রণালী অবলম্বন 
করিয়াছেন, যাহা গল্পের ও কাহিনীর দিক দিয়া বাংলা-সাহিত্যে আভনব 
আবিচ্কার। এই প্রণালী হইল, আখ্যায়িকা নিজে বর্ণনা না করিয়া তাহা তাহার 
স্‌ষ্ট চারৱের দ্বারা বর্ণনা করাইলেন। ইন্দিরাতে ইন্দিরা স্বয়ং ভাষ্যকার । 
যখন ছোট ভগিনী কামিনী ইন্দিরাকে প্রশ্ন করিল “দাদ, *বশনরবাড়ী কেমন 
তাহা কিছু জানিস না?’ তখন ইন্দিরা এই প্রশ্নের যে উত্তর দিয়াছল তাহার 

১০১ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভিতর কৌতুক যেমন ছিল, তেমান ছিল বিজ্ঞ মন্তব্য : 

‘জানি সে নন্দন বন, সেখানে রাতপাতি পাঁরজাতফূলের বান মারিয়া 
লোকের জন্ম সার্থক করে। সেখানে পা দিলেই স্ত্ৰীজাতি অপ্সরা হয়, পুরুষ 
ভেড়া হয়। সেখানে নিত্য কোকিল ডাকে, শীতকালে দক্ষিণ বাতাস বয়, 
অমাবস্যায় পূর্ণচন্দ্র উঠে’ 

যেমন হীন্দিরায়, তেমনি রজনীতে। বড্কিমের গ্রন্থকারকে অন্তরালে রাখিয়া 
কাহিনীর চরিত্রের মুখ দিয়া সেই চরিত্র বর্ণনা করিয়াছেন। ইহাতে রজনীর 
কাহিনী বহু চারন্রের মধ্যে ভাগাভাঁগ করিয়া বলান হইয়াছে। অন্ধ নায়িকা 
নিজেই যে নিজের কথা বাঁলতেছে তাহা নহে, অন্যান্য চাঁরন্রও তাহাকে বর্ণনা 
কারতেছে। অন্য লোকের বিবরণে রজনী কোমল, লজ্জাবনত, প্রকাশাবমুখ, 
নিঃস্বার্থ ও সমবেদনাপূর্ণ প্রকৃতির। কিন্তু যখন রজনী তাহার নিজের 
ভাষ্যকার, তখন সে পারহাসময়, মুদ্দবিদ্রুপময়ী ও কুশলণ হাান্ত-পরায়ণা। 
অথচ রজনীর নিজের কথায় গভীর দর্শনের পাঁরচয় পাওয়া যায়। রজনীর 
শান্ত স্তব্ধ পাষাণময়ী মর্তর অন্তরালে বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন প্রেমের 
অনির্বাণ আঁ্ন। অন্ধের কামোন্মাদনা ও চিত্ত-চাণ্টল্যের বিশ্লেষণ করিয়া 
বাঁতকম রজনীতে এক আনির্বচনায় নারা-চারত্র সৃষ্টি কারলেন যাহা ছোট 
গল্পের এক নূতন ভাবষ্যৎ খুলিয়া দিল। 

অন্ধের আত্মজিজ্ঞাসা ও তাহার মনস্তত্ব নয়া লেখা বাংলা-সাহিত্যে নতুন 
এবং জগৎ-সাহিত্যেও বিরল। কৃতজ্ঞতা ও প্রেমের দ্বন্দ রজনীর রমণী চারত্রকে 
একাধারে স্বাভাবিক ও অস্বাভাবিক করিয়াছে। ইহা বাঁওকমের এক অনন্যসাধারণ 
চারিতরস্াম্ট। অমরনাথ বা শচান্দ্র রজনীকে প্রেমিকের দৃষ্টিতে দোখতেছে ও 
বর্ণনা কারতেছে। লবঙ্গলতা বাহির হইতে রজনীকে দেখিতেছে একটি পর- 
দণ্খকাতরা দয়াবতী রমণী । হারালালের সাঁহত রজনীর গৃহত্যাগ এবং বিজন 
গঙ্গাসৈকতে তাহাকে বিসর্জন শুধু বর্তমানের প্রতি অখণ্ড মনোযোগ ভাবা 
ভুল হইবে। তাই ডাঃ শ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় সমালোচনা করিয়াছেন যে অন্ধ 
রজনীর পক্ষে অপরের ভবিষ্যৎ দৃষ্টি খানিক অসামঞ্জস্য আনিয়াছে। কিন্তু 
অন্ধের মনস্তত্ব যাঁদ দেখা যায় তাহা হইলে বাঁলতে হইবে রজনীর বাহচক্ষ7 
অন্ধ হইলেও তাহার অন্তঃচক্ষ্ অদ্ভূতভাবে দশীপ্তিমান ছিল। ইহা বিজ্ঞান- 
সম্মত যে যাহারা অন্ধ তাহাদের অন্য ইন্দ্রিয় ও অনুভূতি ও বোধ অনেকক্ষেত্ে 
সাধারণ চক্ষজ্মান ব্যান্তর চেয়ে আঁধকতর শান্তশালী। শচান্দু প্রশ্ন কাঁরয়াছে : 
অন্ধ সে কি প্রণয়াসন্ত হইতে পারে? *শরীরতত্ব ও মনোবিজ্ঞান বাঁলতেছে 

১০২ 


বডিকমের উপন্যাস 


তাহা হইতে পারে এবং তাহার বহ উদাহরণ বাস্তব জীবনে দেখা যায়। বাংলা 
সাহত্যে এই মনোবিজ্ঞানের প্রথম চিত্র বাঁজ্কমের রজনী । 

রজনী ক্ষুদ্র উপন্যাস বা ছোট গল্প, আর একটি সাহিত্য কৌশলের পরিচয় 
দেয়। নাটকীয় সংস্থান ইহাতে বহুল পাঁরমাণে আছে। তাহার উদাহরণ, 
রজনণীর গঙ্গাগর্ভে নিমজ্জনের পর তাহার উদ্ধারকর্তা অমরনাথের ভীন্ত, আবার 
সাজি 

|| 

বাংলা কাহিনীসাহত্যের ইতিহাসে রজনীর এক 'বাশষ্ট স্থান চিরকালই 
থাকবে এবং তাহা এই যে বাংলা ভাষায় ইহাই সর্বপ্রথম অন্ধের মনস্তত্বমূলক 
কাহিনী। এই ‘দিক দিয়া বিচার করিলে 'ডষ্টয়েভ্সাঁক'র বা ইবসেনো'র কয়েকটি 
রচনার সাঁহত বাঁণকমের রজনীর তুলনা করা যাইতে পারে, যেমন 'ইডিয়ট'। 
ছোট গল্পের ভিতর মণালিন', ১৮৬৯ খষ্টাব্দে প্রকাঁশত হয়। ইহার 
উপজীব্য বিষয় ইতিহাস ও প্রণয়। চরিত্রগীল সজীব ও বাস্তব। মৃণালিনী 
শান্ত ও ক্ষমাশীলা। দুখ তাহাকে শুধু অভিজ্ঞতা দেয় নাই, তাহাকে 
তৈজস্বিনীও করিয়াছে। বাঁঙকম মুসলমান কর্তৃক বঙ্গাবজয়ের চিত্র এই 
কাহিনীতে অঙ্কত কাঁরয়াছেন। এক রাজনৈতিক সঙ্কট-সান্ধক্ষণে, হেমচন্দ্র 
মাধবাচার্য পশ্পাতি ও লক্ষণসেন এক শান্তিপ্রিয় জাতির ভাগ্যানয়ন্তা। 
আবার অন্যাদকে এক সাধনানিমগ্ন ব্রাহ্মণ আর এক রাজ্যবাণ্টত প্রণয়-পাগল 
রাজপাত্র_-এই মুসলমান সাম্রাজ্যবাদের ঘোরতর পাঁরপন্থী। এই বৈপরাত্য 
সৃষ্ট করিয়া এই কাহিনী এক নুতন সাহিত্য-কৌশল দেখাইয়াছে। পশন 
পাঁতর সাঁহত সুশালিনীর প্রেমে বাহ্যিক বিরোধ ও উদাসীন্যের ভিতর গোপন 
আকর্ষণ আবার হেমচন্দ্র ও মৃণালনীর সম্বন্ধে বিপরীত প্রবাহ সষ্ট 
কারয়াছে। 

বাঁঙ্কমের যদগলাশগঢুরীয় ও রাধারানী উভয়ই ছোট গল্প। প্রথমাট 
প্রকাশিত হয় ১৮৭৪ খুন্টব্দে এবং ১২৮০ বষ্গান্দের বঙ্দর্শনে তাহা বাহির 
হয়। ইহা তাম্লিপ্তের স্মৃতি বহন করে। ইহার এক বংসর পরে, ১৮৭৫ 
খৃষ্টাব্দে রাধারানী প্রকাশিত হয়। এই উভয় কাঁহনীর বৈশিষ্ট্য চারত্রস্‌জনে 


যগেলাপ্রাঁয অতীত যুগের কাহিনী কিন্তু রাধারানী আধীনক ঘটনাকে কেন্দ 
কারিয়া রচিত। প্রথমটিতে বণিক সম্প্রদায়ের ও বাণক সমাজের চিত্র এবং নায়ক 
ও নায়িকা দুইজনেই সেই শ্রেণীভুন্। {হরণ্ময়ী ও পুুরন্দরের প্রেম সমাজ- 
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বিরুদ্ধ ও অসাধারণ, বাদও অতীতের কাহিনী বাঁলয়া তাহা সদৃশ মনে 
হয় না। কিন্তু রাধারানীতে আধুনিক যুগের সন্দেহ ও অবিশ্বাস আছে এবং 
সেইজন্য রাধারানীর প্রেম আধুনিক যুগের । রাধারানীর সাহত র্াক্মনী- 
কুমারের আদানপ্রদানে সহদীর্ঘ চারি বৎসর ধাঁরয়া বহু বাধা িবঘমকে অতিক্রম 
কাঁরতে হইয়াছে। 

এই চারটি কাহিনীতে বাঁজ্কম বাংলাসাহিত্যে ছোটগল্পের পথ 
দেখাইয়াছেন। ছোট গল্প ও উপন্যাসে কি পার্থক্য এবং তাহাদের মধ্যে সীমা- 
রেখা কোথায় তাহার কোন স্নশ্চিত মাপকাঠি নাই। সাধারণভাবে বলিতে 
গেলে, উপন্যাসে একটি বৃহৎ কেন্দ্রীয় ভাবধারা বর্তমান, ছোটগল্পে তাহা নহে 
এবং উপন্যাসে নায়ক-নায়িকা বর্তমান, কিন্তু ছোটগল্পে তাহা নহে। অবশ্য : 
এই মানদণ্ডে উপন্যাসের ও ছোটগল্পের পার্থক্য সব সময়ে নির্ণয় করা যায় 
না। ছোটগল্পের নায়ক-নায়িকা থাকতে পারে এবং তাহাতে একা কেন্দ্রীয় 
ভাব পারস্ফুট হইতে পারে। গঠন ও আয়তনের দক দিয়াও ছোটগল্প যে 
সকল সময়ে ছোট তাহা নহে। বাঁঙ্কম যে যুগে উপন্যাস 'লাখয়াছিলেন, সে 
যুগের উপন্যাস সাধারণতঃ বৃহাদাকার হইত, যাহার তুলনায় বাঙ্কমের কোন 
উপন্যাসই যথেষ্ট দীর্ঘ নহে। 


পরিশেষে বাঁড্কমের কাহিনী ও চাঁরত্র চিন্রণরীতির আলোচনা সমাপ্ত 
কাঁরতে হইলে, তাঁহার 'রাজমোহনের স্তর'র উল্লেখ করা প্রয়োজন। প্রকৃতপক্ষে 
ইহাই বাঁঙ্কমের প্রথম উপন্যাস, দুর্গেশনান্দনী নহে। এই উপন্যাস বাঁত্কম 
সবপ্রথম ইংরেজীতে [লিখিয়াছলেন এবং ১৮৬৪ খষ্টাব্দে ইন্ডিয়ান ফিল্ড' 
নামক পত্রে এই ইংরেজী উপন্যাস ধারাবাহিকভাবে প্রকাশিত হইয়াছিল। বাঁঙ্কগ 
নিজে এই উপন্যাস গ্রন্থাকারে কখনও প্রকাশ করেন নাই। পরবতাঁকালে 
বাঁজ্কম এই ইংরেজী উপন্যাসের সাতটি অধ্যায় বাংলায় অন[বাদ কারিয়াছিলেন। 
শ্রীশচীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় প্রকাশিত 'বারবাহন?' প.ুস্তকের প্রথম নয়াট অধ্যায় 
ইংরাজী 'রাজমোহনের স্ত্রী'র বাঁ্কমকৃত অন্দবাদ। যে-কোন কারণেই হউক 
বাঁঙকম ইহার অনুবাদ সম্পূর্ণ করেন নাই এবং গ্রল্থাকারেও প্রকাশ করেন নাই! 
. এই উপন্যাসের কাহিনীর উপকরণ হইল গাহস্থ্য জীবন। মাধবের বাড়ীতে 
ডাকাতি এই কাহিনীর কেন্দ্র। গৃহবিবাদ ও মামলা মকদ্দমা ইহার বিষয়বস্তু ! 
মাতাঁঙ্গনী রাজমোহনের স্বী ও সঙ্চারত্র। রাজমোহন অশিক্ষিত, সন্দিগ্ধচিত্ত, 
বর্বর ও দসমদলসংশ্লিষ্ট। মাতাঙ্গনীর সহিত মাধবের পর্ব প্রণয় ছিল, কিন্তু 
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উভয়েই চাঁরত্রবলে বাল্যের আকর্ষণকে সংযত কাঁরতে সক্ষম হইয়াছিল। 

যাঁদও ইংরেজীতে লিখিত, তথাপি বঙিকমের এই প্রথম উপন্যাসে, তাঁহার 
পরবর্তী সাহিত্যের সূচনা দেখিতে পাওয়া যায়। প্রথমতঃ ঘটনা সমাবেশ এই 
উপন্যাসে চতুর ৷ মাধব ঘোষের বাড়ীতে ডাকাতির চেষ্টা, মাতঙ্গিনীর সংবাদ- 
দান, মাতঙ্গিনীর পলায়ন, মাতাঁঙ্গনী ও মাধবের অবরোধ, বাহর্গমন ও মুক্তি, 
মথদুরের আত্মহত্যা কাহিনীকে প্রাত পদক্ষেপে সজীব ও সজাগ রাখিয়াছে। 
দ্বিতীয়তঃ, এই উপন্যাসে উইল হস্তগত করার কথা ও জমিদার বাড়ীর গাহস্থ্য 
জশীবনের চিত্র পরবর্তী কালের কৃফকান্তের উইল ও নগেন্দ্রনাথের বাড়ীর চিত্রের 
অগ্রদূত। তৃতীয়তঃ, এই উপন্যাসে দস সর্দার, তাহার অনন্চর ভিক্ষ ও 
তাহাদের বন্ধু রাজমোহন পরবর্তী কালের আনন্দমঠে ও দেবীচৌধনরণীর 
পূর্বসূচনা মনে করা যাইতে পারে। চতুর্থতঃ, এই উপন্যাসে প্রধান চরিত্র দুই 
সাধ্বী রমনী, কিন্তু তাহাদের স্বামী মথ্যর ও রাজমোহন পাপাসভ। কোন 
কোন সমালোচক বলেন ইহা সূর্যমুখী ও ভ্রমরের পর্র্বাভাস। 


রা বাঁঙ্কমের উপন্যাসের কাহিনী ও চাঁরত্র সৃজন- 


পদ্ধাতর পর্যালোচনা কারলাম।: ইহার উপাদান ও উপকরণের বোচিতয 
রাষ্ট্র, ধর্ম এই ব্যাপক শিল্পকর্মের 
অন্তর্গত। দাম্পত্যপ্রেম, মিলন, বিরহ, অভিসার, আভমান, মনোমালিন্য, পন- 
লন ইহার উপজীব্য বিষয়। অবৈধ প্রেম, প্রলোভন ও পতন, সনাতন বিষয় 
হইলেও বাম তাহা হইতে বিভিন্ন চার সষ্কারয়াছেন ও অভিনব সাহিত্য 
কৌশলে ও ভাবসংযমে গঠন করিয়াছেন! সামাজিক, সাংসারিক, রাষ্ট্র 
নৈতিক সমস্যার বাঁচত্রূপে তাঁহার উপন্যাসের চারের উপকরণ হইয়াছে। 
অভিমত বাঁ্কম তাঁহার বাভিন্ন উপন্যাসে বহরভাবে বহ চারে ও ক্যাহনীতে 
প্রকাশ করিয়াছেন। হয়ত একটি অভাব দেখিতে পাওয়া যায়। তাহা এই যে 


তাঁহার মনকে আকর্ষণ করে নাই। 


কাহনীর বিষয় 
বাঁঙকমের উপন্যাসের সমগ্র ক্ষেত্র পারক্রমণ কাঁরলে 


ইহা বালিতে হইবে যে বাঁঙকম 


ওপন্যাসিকেরাও বাংলাসাহত্যে বাঁঙ্কমের এই জর্বাঙ্গীণ আধ্দানকতার ও 
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ভূয়োদর্শনের সীমা আতক্রম কারতে পারেন নাই। 

বাঁঁকম রোপণ করিয়াছিলেন সাহিত্যের এক অক্ষয়বট। মানবমনের ফল্গন 
তটে তাহা আজ বিরাট মহার্হরুপে প্রতীয়মান। তাহার প্রাণস্পর্শে ও শীতল 
ছায়ায় বহু সংসার-পাঁথক জাবনের, ধর্মের, সমাজের, সংসারের ও রাষ্ট্রের 
উদ্দেশ্য নূতন করিয়া খ:জিয়া শান্তি ও প্রেরণা পাইয়াছে ও পাইতেছে। 
কতকগুলি পারাঁস্থাত ও চরিত্র যাহা বাঁড্কম সৃজন কাঁরয়াছেন তাহা চিরস্থায়ী, 
অক্ষয় ও অমর। যতাঁদন মানবমন থাকিবে ততাঁদন পবষবৃক্ষ' থাঁকবে। সংসারে 
আজও “বিষব্‌ক্ষ’ দেখা যায়। আজও 'কৃষ্ণকান্তের উইল’ রচিত হয়। আজও 
প্রতাপ গৃহস্থ হইয়াও গৃহহীন, সে আজও যুদ্ধ করিতেছে ও নিজেকে 
আত্মোৎসর্গ কারিতেছে। সহনশীল চন্দ্রশেখর নীরবতার অন্তরালে আজও সহ্য 
করিয়া যাইতেছে। মন্চীরাম গুড় এখনও বর্তমান ও তৎপর। কমলাকান্তকে 
এখনও দেখা যায় এবং দেখা হইলে চেনা যায়। সূর্যমুখী ও ভ্রমর এখনও 
নিষ্ঠার সাহত সংসারধর্ম পালন ও রক্ষা কারতেছে। শৈবালনী ও রোহিনীও 
বর্তমানে বিরল নহে এবং যথেষ্ট সক্রিয়। নবকুমার আজও অরণ্যের সরলতার 
সাঁহত জাঁটল সংসারের িলন ঘটাইতে পারে নাই এবং আজও কপালকুণ্ডলা 
চায়। চাঁদশা ফকির হাল ছাড়িয়া দেন নাই, তিনি এখনও ধর্মের সংঘর্ষকে ধর্ম 
সমন্বয়ে পরিণত কাঁরতে যত্ববান। জীবানন্দ ও ভবানন্দ আজও দেশের জন্য 
প্রাণ দিতে প্রস্তুত। মাধবাচার্য, ভবানী পাঠক, আভরাম গোস্বামী, রামানন্দ 
স্বামী, সত্যানন্দ ও গঙ্গাধর স্বামী বর্তমানেও সন্ন্যাস আশ্রমে থাকিয়াও বিপন্ন 
ও বিভ্রান্ত গৃহস্থাশ্রমীকে পথ দেখাইতেছেন। যতাঁদন জগতে মনৃষ্যচার্র 
থাকিবে ততদিন বাঁতকমস্্ট চারত্র সচেতন ও জাগ্রত থাকিবে, কোনাঁদন তাহা 
পদ্রাতন হইবে না। 


৬ 
বঙ্কমের নারী-চারত্র 


যখনই পুরুষ নারাঁচারত, নারাপ্রকাত ও নারীর স্বভাব বর্ণনা করিতে 
গিয়াছে তখন তাহাতে বহ বিড়ম্বনা দেখা দিয়াছে। সে বিড়ম্বনা কখনও 
{বলাসের, কখনও আলাপের, কখনও 


{বলাপের, কখনও বা ঈর্ষার। জগতের সাহিত্যে পুরুষ বহুবার এই নারী- 


লাহতাকে পাক্পিত কাঁরতে কণ্টাকত করিয়াছে। সেই সাহত্য পাড়ার 
যাহাদের সৌভাগ্য ও দুর্ভাগ্য হইয়াছে তাহারা জানেন যে সাহিত্যে শেষ কথা 
কেহ বাঁলতে পারেন নাই। নারী 
ছায়াছাব। বিভূবনব্যাপিনী এই নারাঁকে দর কখনও চিনতে পারে 
লই ৰোদন: সে চিনবে সৌদন সাহিত্য ও সাহিত্যিক অনত্ধান করবে! 


অন্বেষণে । পুরুষ নারা বলিয়া 
না হইলেও দ:জ্রেয় ও বিরল। তবে যাহা অলীক তাহাও সাহত্যের অন্তর্ভুন্ত 
ভ্রান্তিরও স্থান আছে, যাঁদ তাহা সাহিত্যে সত্য- 


রূপে প্রাতষ্ঠিত হয়। জগতের সাহিত্য দেখিলে, নারী যে কি এবং কি নহে 


বাঁঙকম তাঁহার উপন্যাসে যে 
বিচিত্র রূপ দেখিলে বিস্মিত হইতে 


বোঁিন্রময়ী তেমান সনাতন এবং তাহাদের 


সূর্যমুখী-কাহার এমন ছিল? সংসারে সহায়, গৃহে লক্ষী, হয়ে ধর্ম, কণ্ঠে 
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অলঙ্কার; আমার নয়নের তারা, হৃদয়ের শোণত, দেহের জীবন, জীবনের 
সবস্ব। আমার প্রমোদে হর্ষ, বিষাদে শান্তি, চিন্তায় বুদ্ধি, কার্যে উৎসাহ !' 

এই সাহত্য অতুলনীয়, কোন সাহত্যে ইহার তুলনা আছে বালয়া আমার 
জানা নাই। সহজ মমস্পশা ভাষা, দিগন্ত প্রসারী দৃণ্টি। ভাবচিত্রে অনুপম, 
আদর্শে উদার অনন্ত। “মনিস্টারং এন্জেল'-এ ইংরাজ কাব ওয়ার্ডস্‌- 
ওয়ারথ্‌-এর বিখ্যাত স্ত্রীনচারত্র বর্ণনা ইহার নিকট ক্ষীণ ও 'ীনম্প্রভ। ইহা 
ভারতবর্ষের অন্তরের কথা, প্রণয়ের পরাকান্ঠা, প্রেমের পাঁরপূর্ণ চিত্র এবং 
সহ্ধার্মণীর পূর্ণ রূপ। পুরুষের সকল অভাব আভিযোগ মোচনকাঁরণী এই 
নারী। 

সুযিহখী পাঁতপ্রাণা দেবীম্যার্ত। কুন্দনান্দিনীর পাশে ইহার মাহমা আরও 
উজ্জবল হইয়াছে। কুন্দনান্দিনী ও সূর্ধমূখীর ভিতরে আকাশ-পাতাল বৈষম্য 
কিন্তু উভয়ই নগেন্দ্রর একান্ত অন্রাগণী। সূর্যমুখী নগেন্দ্রনাথকে 
বালয়াছিল ‘তুমি আমার সর্বস্ব। তুমি আমার ইহকাল, তুমি আমার পরকাল ।' 
আবার কুন্দ নগেন্দ্রনাথকে বলিতেছে_“আমি তোমাকে দেবতা বাঁলয়া জানিতাম। 
সাহস করিয়া কখনও মুখ ফুটিয়া কথা কাঁহ নাই।" 

যেখানে দুইটি স্ত্রী চাঁর্ই অতুলনীয় সেখানে তুলনা বৃথা। তবে 
শ্রীত্যেন্্রনাথ ঠাকুর অপর্ব ভাব ও ভাষায় এই দুই নার চাঁরত্রের বৈষম্য বর্ণনা 
করিয়া বলিয়াছেন : 


‘কুন্দ চণ্টল শ্রোতাস্বিনী, স্যমুখী গভীর জমাদ্র। কুন্দ নয়ন দিয়া দেখিবার 
সামগ্রী-হৃদ্য় দিয়া অননুভব কারবার সামগ্রী নহে। কুন্দ বাঁহরের সৌন্দর্য, 
তাহাকে লইয়া ঘরকন্না করা চলে না। স্যমুখী বঙ্গনারীর অলঙ্কার, বঙ্গভূমির 
অহঙ্কার, নারীহ্‌দয়ের শ্রেষ্ঠতম আদর্শ ।' 

সম্যশি্খীকে বন্ধ্যা কারয়া বঙ্কিম এই অনন্ত ইঞ্গিত কারয়াছেন যে 
সন্তান বাৎসল্য যদি এই বিবাহকে দৃঢ় করত তাহা, হইলে নগেন্দ্র হয়ত সংযত 
হইতে পারিতেন। 

বঙ্কিমের কৃষ্ণকান্তের উইলে নারাচরিত্ পূর্ণাবকাশ লাভ করিয়াছে 
আভমানিনী ভ্রমরে ও চণ্ডলা রোহণীতে। ভ্রমর চরিত্র সাহিত্যে এক অপ্ূ্ব 
সৃষ্টি ভ্রমর চারতে আছে ?শশ্র কোমলতা ও সরলতা, পঢচ্পের নির্মলতা, 
মহাকাশের উদারতা ও উচ্চতা, রাধিকার প্রেম-বিহবলতা, উমার তপস্যা। 
ভারতবর্ষে'র, বিশেষ করিয়া বাংলা দেশের নারীর অভিমান এক জাতীয় চাঁরব্র- 
সম্পদ। ইহা গুণও বটে, দোষও বটে। ইহা লইয়া ধর্ম গড়িয়া উাঠিয়াছে। 
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রাধার অভিমান ধর্মের অঙ্গরাগ হইয়াছে এবং ইহাকে ঘিরিয়া বহর কাব্য রচনা 
করা হইয়াছে । অন্য কোন দেশে বা অন্য কোন সাহিত্যে অভিমানের এত বড় 
স্থান আছে বালয়া আমার জানা নাই। এমন কি অন্য কোন ভাষায় ইহার কোন 
উপযুক্ত প্রতিশব্দ আছে কিনা সন্দেহ। সেই ভারতের ও বাংলার রহস্যময় 
দুজ্ৰের অভিমানের চরম প্রকাশ ভ্রমর চরিত্রে। সেই কারণে সে গোঁবন্দলালকে 
বালতেছে : 

‘তবে যাও-পরে আসিও না। বিনা অপরাধে আমাকে ত্যাগ করিতে চাও, 
কর। একদিন তোমাকে কাঁদিতে হইবে । যদি আমি সতা হই, তবে তোমায় 
আমায় আবার সাক্ষাৎ হইবে। এখন যাও, বলিতে ইচ্ছা হয় বল যে, আর 
আসবে না। কিন্তু আমি বলিতেছি-আবার আসিবে, আবার ভ্রমর বালয়া 
ডাঁকবে_আবার আমার জন্য কাঁদবে । তুমি যাও আমার দুঃখ নাই। তুমি 
আমারই-__রোহিণীর নও” 

এমনি সুন্দর, শাস্বত এই অভিমান যে ইহাতে অহঙ্কার নাই, কিন্তু আত্ম- 
বিশ্বাস আছে। এই ভ্রমরই ফাজ্গুণী প্াার্ণমার দিন তাহার মৃত্যুশয্যায় 
গোবিন্দলালের প্রতীক্ষা করিয়াছিল এবং শেষ দর্শনে এই কথা বলিয়া ?গয়াছিল, 
‘আজ আমার সকল অপরাধ মার্জনা করিয়া আশীর্বাদ কারও ।' 
আত্মাবস্মৃতা, বিশ্বাসে অচলা, জীবনে অপরাজিতা এবং মরণে মৃত্যুঞ্জয়ী। 

রোহিণা চণ্চলা, ক্ষরস্রোতা। গুণময়ী কিন্তু বস্তুতঃ উন্মাদিণী ও বিভ্রান্ত- 
কাঁরণী। রোহিণী স্বোরিণী। সে ব্যাধিণী, পররদুষ শিকার করা ও বধ করা তাহার 
স্বাভাবিক প্রকৃতি। রোহিণীর মূগয়াবিহারে নিশাকর বধ অতারকতি ঘটনা। 
গোবিন্দলালকে শিকার সচিন্তিত। রোহিণীর আসঙ্গালপ্সা প্রবল। সে 
তাহার নবীন বয়স, রূপ নিয়া নিত্যনূতন সুখের সন্ধানে সর্বদাই সচেতন- 
দৃঁণ্টি। অকালবৈধব্যহেতু প্রচলিত সামাজিক ব্যবস্থায় বিফল জাবনের ব্যর্থ 
সন্ভোগালপ্সা ভত্মাবৃত অগ্নির ন্যায় রোহিণীকে সর্বদা দগ্ধ কাঁরত। হরলালের 
সামান্য ইঞ্গিতে তাহার রুচি ও বিবেক বিচলিত হইল। তাহার কামাগ্ন 
মদনকে ভল্ম করে নাই, সে নিজেই তাহাতে ভগ্মীভূত হইয়াছিল; গোবিন্দ- 
লালকে দগ্ধ করিয়াছিল, ভ্রমরকে আহ তি ?দয়াছিল এবং সমগ্র রায় পরিবারকে 
ছারখার কাঁরয়াছিল। সর্বগ্রাসী কামনায় রোহিণী উত্তাল তরঙ্গের ন্যায় শব্ধ 
আপনাকে ভাঙ্গতে চায় না, অপরকেও ভাঙ্গে প্রচণ্ড আঘাতের আলঙগনে। 
সতরাং সে প্রগল্ভা, কল্লোলাপ্রয়া ও দনঃসাহাসকা! এককালে তাহার 
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স্বাভাবিক নীতিবোধ ও সংস্কার ছিল যে চার ও বিশ্বাসঘাতকতা অপেক্ষা 
মৃত্যু শ্রের। কিন্তু সে সংস্কারও শেষ অবাধ জয়ী হইতে পারে নাই। রোহণীর 
বহু আকর্ষণ। সে রন্ধনে দ্রৌপদী, আলপনায় শিল্পী, খয়েরের গহনা গঠনে, 
ফুলের খেলনায়, সুচের কাজে সুদক্ষা এবং সর্বোপরি স্বয়ং রুপসী ৷ রোহিণীর 
সম্মানবোধ তীক্ষণ, কিল্তু নীতিবোধ বিপর্যস্ত; তাই সে নিজের ও পরের 
সম্মান রক্ষা করিতে পারে নাই। 

বাঁঙকমের রোহিণী নারাঁচারত্র সংযমহীন হইলেও অস্দন্দর নহে। এই 
চাঁরত্রে বাঙ্কম পাপ ও পাপীকে যেন পৃথক করিয়া দোখবার চেষ্টা কাঁরয়াছেন। 
এই স্থলে একটি সমালোচনার উল্লেখ করা প্রয়োজন। এই প্রশ্ন উঠিয়াছে যে, 
রোহিণীর হত্যা য্যা্ডাবরুদ্ধ ও কলাবিরুদ্ধ হইয়াছে। শ্রীশরৎচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 
এই মত প্রকাশ কাঁরয়াছেন যে ইহা কলাবিরুদ্ধ। সমালোচনা করা হইয়াছে 
ধর্মনীতি বজায় রাখবার জন্য বাঁৎকম কলানীতি [বসন করিয়াছেন। 
গোঁবন্দলাল তাহাকে লইয়া প্রসাদপুরে গিয়া বাসা বাঁধলে রোহণী সকল- 
রকম সুখ স্বাচ্ছন্দ পাইয়াও সুপ্দরষ সুদর্শন গোবিন্দলালকে পরিত্যাগ কাঁরয়া 
অপাঁরচিত নশাকরের প্রাত কেন অকস্মাৎ আসন্ত হইয়া ঘাটে আসিয়া 
প্রেমালাপ করিবে? কিন্তু এই অবস্থায় রোহণা যাঁদ বাঁচিয়া থাকত, কেবল 
পৃঙ্প হইতে পঢ়চ্পে বিচরণ কাঁরত, তবে তাহাকে বারাঙ্গনার জীবনই বহন 
কাঁরতে হইত। সেই ঘৃণিত জীবনযাপন করা অপেক্ষা মৃত্যুই শ্রেয়। তাই 
তাহার মৃত্যু সংঘটন করাইয়া বাঁ্কম বাস্তব জ্ঞানের ও প্রকৃতির স্বাভাবক 
শ্রাতাক্য়ারই পরিচয় দিয়াছেন। বস্তুতঃ রোহিণীর মৃত্যুই কলা ও বাস্তব 
অম্মত। তবে ইহা বলা যাইতে পারে যে রোহিণীর হত্যা ভারতীয় আদর্শে 
প্রাতম্ঠিত নহে এবং হয়ত এই হত্যাকাণ্ডে ইংরেজী ও পাশ্চাত্ত্য সাহিত্যের ও 
নাটকের প্রভাব পাঁড়য়াছে। কিন্তু ইহাও লক্ষ্য কারবার বিষয় যে বাঁঙ্ম 
এইখানেও ভারতীয় ও পাশ্চাত্য আদর্শের দ্বন্দ ও তাহাদের বৈষম্য ও পার্থক্য 
“পারচ্ফুট করিয়াছেন। যখন গোঁবন্দলাল বিকারগ্রস্ত অবস্থায় মৃত রোহিণীর 
অশরাীরা কণ্ঠদ্বরে মৃত্যুর আহবান শহীনতেছেন-_'গোবন্দলাল জিজ্ঞাসা করিল 
‘আমি ডুবিব।' অশরীরী রোহণী কণ্ঠস্বর উত্তর কাঁরতেছে হাঁ, আইস। 
ভ্রমর স্বর্গে বাঁসয়া বাঁলয়া পাঠাইয়াছে, তাহার পুণ্যবলে আমাদের উদ্ধার 
কাঁরবে। প্রায়শ্চিত্ত কর। মর!” তখান কিন্তু ভ্রমরমর্তি বালল-_ 

মারবে কেন? মরিও না। আমাকে হারাইয়াছ, তাই মারবে? বাঁচিলে 
তাঁহাকে পাইবে।" 
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যাজ্ঞবল্ক্য যাহা বৃহদারণ্যক উপানিষদে বলিয়াছেন-যান পাঁতর চেয়ে 
প্রিয়, যান পত্নীর চেয়েও প্রিয়, যিনি সন্তানের চেয়েও প্রিয়, তানি অন্বেষণীয় 
ও প্রাপ্তব্য। তাই রোহিণীর হত্যাতেও ভারত-আদর্শই জয়ী হইতেছে। তাই 
সন্ন্যাসী গোবিন্দলাল শচীকান্তকে শেষ কথা বলিতেছেন “ভগবত পদে 
মনঃস্থাপন ভিন্ন শান্ত পাইবার উপায় নাই। এখন তিনিই আমার সম্পত্তি 
তিনিই আমার ভ্রমর-ভ্রমরাধিক ভ্রমর!’ ইহাই যথার্থ সাহিত্যকলা, কারণ 
ইহা জীবন-কলা। এইখানে সঙ্কীর্ণ সাহিত্য-দৃষ্টিতে জর্জ বান“র্ড শ'এর 
“মিসেস ওয়ারেনস প্রফেসন-এর মানদণ্ড অনুযায়ী রোহিণীর জীবনের 
সম্ভোগ প্রবৃত্তিকে বড় কারয়া দোখলেই তাহা য্ঢা্তিবিরদদ্ধ, কলাবিরুদ্ধ ও 
নীতিবির্দ্ধ হইত। 

বড্কিমের এক অসাধারণ সৃষ্টি কপালকুণ্ডলার নারীচরিত্র। কপালকুণ্ডলার 
জীবন বনের মধ্যে কাটিয়াছে। সে অরন্যচারী, সে একাকী ও নিঃসঙ্গ । পরে 
সে গৃহস্থের সংসারে স্ত্রী হইলেও পূর্ব আশ্রমের সংস্কার তাহার মধ্যে 
সক্রিয় ছিল। হিজলাতে ভবানীমান্দরের অধিকারী কপালকুণ্ডলার প্রথম 
পরিচয় প্রদান করেন। কপালকুণ্ডলা ব্রাহ্মণ কন্যা, বালকাসুলভ চাপল্যে চণ্চলা, 
খুষ্টান তস্কর কর্তৃক অপহৃতা এবং পরে সমদুদ্রতীরে পারত্যন্তা। কাপালিক 
ইহাকে পাইয়া আপন তন্তসাধনায় যোগাঁসাদ্ধর উদ্দেশ্যে প্রাতপালন 
কারয়াছিল। 

কপালকুণ্ডলা বঙ্কমের মানসদীহতা। উপযনন্ত স্থানে উপযুক্ত পাঁরবেশে 
বাঁঙঁকম এই অপূর্ব নারাচরিত্র সৃষ্টি কারয়াছেন। কপালকুণ্ডলা সাহিত্যক 
বাঙ্কমের কবিমনের শুধু মানসী নহে, সে দেবীমুর্তি। এই দেবী-মানসী 
পথহারা নবকুমারকে কেবল কুটীরের পথ দেখাইয়া নিরস্ত হয় নাই, হাতে 
ধরিয়া তাহাকে বনের বাহিরে ফিরাইয়া আনিয়াছিল, নিষ্ঠুর কাপালিকের হস্ত 
হইতে মুক্ত করিয়াছিল, খড়া লকাইয়া রাখিয়াছল। পথহারাকে পথ দেখান 
দেবীশক্তির কাজ । সে যেন পথহারা অচেতন পন্রুষকে পথের সন্ধান ও চেতনা 
ফিরাইয়া দিল। গৃহস্থকে গৃহে ফিরিয়া যাইবার জন্য সুযোগ করিয়া দিয়া 
প্রাণে নৃতন আশা ও উদ্যম জাগাইল। কাপালিকের হস্ত হইতে রক্ষা করিয়া 
সে নবকুমারকে তাহার সপ্তগ্রাম গৃহে প্রতিষ্ঠিত করিল, কিন্তু নিজে সেখানে 
স্থান করিতে পারিল না। কপালকুশ্ডলা যেমন সরল ও অকৃত্রিম, তেমনি 
বুদ্ধিমতী। কিন্তু সে জানিত প্রকৃতির অরণ্যভূমিই তাহার নিজের একান্ত 
স্বাভাবক আশ্রয়। সুতরাং যখন দেখল যে তাহার জন্য অন্য অযাচিত ও 
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অপ্রত্যাশিত আশ্রয়ও আছে তখন সে চমাঁকত হইয়াছল। জীবন ও সংসার 
বিষয়ে অনাভজ্ঞা কপালকুণ্ডলা বিবাহে উদাসীন। তাই দোঁখ আঁধকারীর 
আশ্রমত্যাগের সময় কপালকৃণ্ডলার চক্ষুতে অশ্রু তখান স্মীতপথে আসে 
সংস্কৃত সাহিত্যের আর এক আশ্রমদ্ীহতার ছবি, অমর কাব কালদাসের 
শকুন্তলা ৷. 

কালিদাসের শকুন্তলা ও বাঁণ্কমের কপালকুণ্ডলার ভিতর সাদশ্যও আছে 
পাৰ্থক্যও আছে। উভয়েই স্বভাবদহিতা, উভয়ই পারিত্যন্তা, উভয়ই প্রকাঁতর 
পাঁরবেশে প্রাতপালিতা। যোগণাীর পক্ষে গৃহিণী হওয়ার বিড়ম্বনা উভয়ের 
জীবনকেই ভারাক্রান্ত করিয়া তুলিয়াছে। তবে কণ্বমীন করুণ, কাপালিক 
নিচ্করুণ। শকুন্তলা কণ্বমূনির পালতা কন্যা, কিন্তু কপালকুণ্ডলা তন্ত্র 
পথচারী কাপালিকের সাধনার উপকরণ মাত্র। কপালকুণ্ডলার রূপ ছিল কিন্তু 
সেই রূপের চেতনা ছিল না। শকুন্তলা আভরণাদর ব্যবহার জানতেন, কপাল- 
কুণ্ডলা আভরণে উদাসীনা। কপালকুণ্ডলা গীহণী হইতে পারে নাই, তাই 
সে নিজেও অসুখী, নবকুমারও অতৃপ্ত। সুতরাং শেষ অধ্যায়ে বসন 
জগতকারণময়ী, সখদঃখাঁবধায়ণী কৈবল্য-দায়ণী ভৈরব স্বপ্নে কপাল- 
কুণ্ডলাকে অবশেষে আত্মীবসর্জনের পথ দেখাইলেন। কাঁব-সাহাত্যিক বাঁঙ্কম 
নদীতটে দাঁড়াইয়া ভাঁবতেছেন ‘অনন্ত গঙ্গা প্রবাহ মধ্যে, বসন্তবায়ু বিক্ষিপ্ত 
বীচিমালায় আন্দোলিত হইতে হইতে কপালকুণ্ডলা ও নবকুমার কোথায় গেল?’ 
ভবানীচরণে উৎসগার্কত দেবীমুর্ত তাঁহারই নিকট প্রত্যাবর্তন করিল। 
তাহার আকাস্মিক তিরোধান। এক বৎসর গৃহস্থ বধু হইয়া থাকবার পরও 
কপালকুণ্ডলা অকুণ্ঠচিত্তে নিশীথে নির্ভয়ে অরণ্যে প্রবেশ করে, কাননতলে 
অপরিচিত প:রুষের সাহত কুণ্ঠাহীন চিত্তে কথা বলে-_ইহা তাঁহার স্বভাব- 
সিদ্ধ আরণ্যক সরলতারই পারিচয় বহন করে__যাহাতে সংসারাশ্রমের একটুও 
ছাপ পড়ে নাই। 

কপালকুণ্ডলার সাহত সেক্সপীয়ার সৃষ্ট 'িরাণ্ডার চারন্রের আপাত- 
সাদৃশ্য থাকলেও পার্থক্য আছে। "মরাণ্ডার পিতার যন্ব, মন্দ, তন্ন, সাধনা 
ও প্রেতবশীকরণ দ্যা মিরাণ্ডার জীবন প্রভাবিত কারলেও, সে কখনও 
তার স্নেহ ও আশ্রয় হইতে বাত হয় নাই যেমন কপালকুণ্ডলা হইয়াছিল।, 
সুতরাং কপালকুণ্ডলার জীবনে পারিবারিক প্রভাব পাঁড়বার কোন সুযোগ 
হয় নাই, প্রাকৃতিক পাঁরবেশই ছিল. একমাত্র আশ্রয়। সেই দৃষ্টিতে প্রস্পেরো 
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ও কাপালিকের ভিতরেও অনেক প্রভেদ। 

কপালকুণ্ডলা বালয়াছল যে সে যাঁদ জানিত বিবাহ স্রীলোকের দাসীত্ব 
তাহা হইলে সে কদাপি বিবাহ কারত না। কিন্তু হায়, কপালকুণ্ডলা! সে 
জানিল না নবকুমারের হৃদয়ের গভীরে কপালকুণ্ডলার জন্য সাণ্টত অনন্ত 
ভালবাসার সন্ধান। গহন অরণ্যে ও গহন হৃদয়ে, তাই যোগাযোগ হইল না। 
কপালকুণ্ডলা বাাঁঝল না বিবাহ কাহারও দাসত্ব নহে, স্ত্রীপ্রঃষের উভয়েরই 
আত্মিক মুক্তি। সুসম্বদ্ধ সমাজাবাঁধ শাসনহীন আরণ্য প্রকাতিকে কোন বন্ধন 
ডোরে বাঁধতে পারল না। 

দুগ্গেশনান্দিনীতে দেখি তিলোত্তমা, আয়েষা ও বিমলা-এই তিনটি প্রধান 
নারাচারন্র। তিলোত্তমা ও আয়েষা নীরব ও স্বল্পভাষণী। আয়েষা নবাবকন্যা 
হইয়াও শান্ত, দৃঢচিত্ত ও ত্যাগপর৷য়ণা। আয়েষা চারত্রে নারীর দেবীত্বের 
{বিচিত্ৰ বিকাশ। বাঁঙকমের নিজের কথা এই স্থলে স্মরণ করা প্রয়োজন। 
{তান বলিতেছেন : যেমন উদ্যানমধ্যে পদ্মফুল, এই আখ্যায়িকামধ্যে তেমনি 
আয়েষা ৷’ জগত্াঁসংহ সেই কারণে বলিয়াছে 'আয়েষা তুমি রমণীরত্ব।' আয়েষা 
শুধু দেখিতে সুন্দর নহে, তাহার হনয় ও প্রকাতিও সন্দর। এইজন্য অনেকে 
প্রশ্ন তুলিয়াছেন-_আয়েষা দেবী না মানবী! আয়েষার গাম্ভীর্য ও আত্ম- 
সংযমের তুলনা নাই। 

বিমলা রাঁসিকা, তেজস্বিনী, সাধৰী ও বারাঙ্গনা। তাই কখনও দেখি 
এই নারচারত্র বলিতেছে-_স্ররীলোকের পরিচয়ই বা কি? যাহারা কুলোপাধি 
ধারণ করিতে পারে না, তাহারা কি বলিয়া পরিচয় দিবে? গোপনে বাস 
করা যাহাদের ধর্ম, তাহারা কি বলিয়া আত্মপ্রকাশ কারবে।' আবার দেখি 
সেই বিমলাই বাঁলতেছে 'শনিত লৌহ ভিন্ন এ হস্তে অলঙ্কার আর পারব 


না 


চন্দ্রশেখরে শৈবলিনাঁ চরিত্র জটিল ৷ বহ ধারা এই নারাঁচারিত্রে আসয়া 
মিশিয়াছে। শৈবলিনীর অধঃপতন ও উত্থানের এক সক্ষম ক্রমবিকাশ ইহাতে 
দেখা যায়। প্রথম যৌবনে প্রতাপ-শবলিনীর প্রণয়ে ইহার আরম্ভ। প্রতাপ 
প্রতিজ্ঞা রক্ষা করিয়া ডুবিয়াছিল কিন্তু শৈবালিনীর প্রাণের মায়া প্রণয়ের 
চেয়ে অধিক৷ শৈবালনীর সাহিত চন্দ্রশেখরের বিবাহ শৈবালিনী চরিত্রের 
দ্বিতীয় বিকাশ ৷ বিষয়াবমুখ পাঠনিরত চন্দ্রশেখর শৈবালিনীকে তৃপ্ত কাঁরতে 
পারে নাই। শৈবালিনীর মনের পাপ বাহিরে প্রকাশ পাইল যখন ফদ্টর তাহাকে 
সমাজ ও গাহ্থ্য জাঁবন হইতে অপহরণ কাঁরল। শৈবালনী চারত্রের এই 


৮ ১১৩ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


অংশ কোন উত্তির দ্বারা স্পষ্ট না কাঁরয়া ঘটনা সমাবেশের দ্বারা বাঁঙকম তাহা 
প্রকাশ করিয়াছেন এক অপুর্ব সাহিত্যকৌশলে। 

কিন্তু প্রথম জীবনের শৈবলিনী এবং পরবত শৈবাঁলনীর পার্থক্য 
অনেক। প্রথম জীবনের শৈবালনী মর্তের। দ্বিতীয় ও পাঁরণত জীবনে 
শৈবালিনী স্বর্গের। শৈবালনীর প্রায়শ্চিত্তের কাহিনী ও অন্তর্বন্দের ক্রম- 
বিকাশ জীবনের এক মহাকাব্য। ডাঃ গ্রীকুমার বন্দ্যোপাধ্যায় বলিয়াছেন “তাহা 
‘মিলটন’ ও 'দান্তের, নরক বর্ণনার সাঁহত প্রতিযোগিতার স্পর্ধা কারতে 
পারে ।” 

শৈবালন এক দৃষ্টিতে বাঙ্গালী বধ্‌। কিন্তু তাহাই শৈবালনীর সম্পূর্ণ 
রূপ নহে। এক এতিহাসিক বিপর্যয়ের ভিতর "দয়া তাহার দুঃসাহস, 
অনন্যসাধারণ ব্দদ্ধকৌশল ও তাহার ভূবনমোহিনী রূপ তাহাকে প্রধান 
নায়িকা করিয়াছে। সহনশশল চন্দ্রশেখর একবার মাত্র প্রতাপের উপর কটাক্ষ 
করিয়া যখন শৈবালিনীকে বাঁলয়াছিলেন, প্রতাপ ক তোমার জার?’ তৎক্ষণাৎ 
শৈবালনী সসত্কোচে কিন্তু অকপটে উত্তর দিয়াছিল “ছিঃ ছিঃ, এক বোটায় 
আমরা দুইটি ফুল, এক বনের মধ্যে ফুটিয়াঁছলাম, ছিশড়য়া পৃথক করিয়া- 
ছিলেন কেন? 

সংসারে সমাজে নারার স্থান ও আদর্শ দেবীচৌধুরাণীর মুখ্য বিষয়! 
বাঁ্কম দেখাইয়াছেন যে এশ্বর্ে প্রতুতব, কর্তৃত্ব, নারীজাবনের শান্তি নাই। 
নারীজীবনের সার্থকতার ও সম্পূর্ণতার পথ ইহা নহে। স্বামী, সন্তান ও 
সংসার হইল নারীর কর্মকেন্দ্র। তাহার পূর্ণরুপ, শান্তি ও সার্থকতা এইখানে 
যেখানে সে একক ও আদ্বতীয়। দেবারাণণর কর্তৃত্বাভমানের মধ্যে ও 
নেতৃত্বের গৌরবে এবং তাহার বিপুল বৈভবের মধ্যে প্রফুল্ল প্রচ্ছন্ন, অপারিতৃপ্ত। 
সেই কারণে সে ব্রজেশ্বরের আঁঞ্গনায় বাসন মাজিতেও আনন্দ ও তৃপ্তি 
অনুভব করিয়াছল। কারণ সেখানে সে আত্মপ্রতিষ্ঠা লাভ কারয়াছিল। 

প্রফুল্ল চরিত্রের ভিতর দিয়া হিন্দ্ধর্মের এক বিশিষ্ট দিক দেখাইবার 
প্রচেষ্টা হইয়াছে। প্রফুল্ল নিচ্কাম কর্মে দশীক্ষিতা হইয়া, দশ বংসর অরণ্যে 
দসদদলের সাহত ঘ্দারয়া পুনরায় হরবল্লভের অন্তঃপ্যরে প্রবেশ করিল। 
সাধনার কঠোরতা, জীবনের নিষ্ঠুরতা এবং সংসারের অকররণ ব্যবহার 
্রফণ্পর নারাচারত্রকে মলিন বা ক্ষ করিতে পারে নাই। গৃহান্তরালে 
অদৃশ্য হইলেও প্রফুল্ল আদর্শ গৃহলক্ষরীর চিত্র। নিচ্কাম ধর্মে দীক্ষিতা 

১১৪ 


বঁঙ্কমের নারী-চরি্র 


হইয়াও প্রফুল্ল গাহস্থ্য ধর্মের প্রাতি আস্থাহীনা হয় নাই। ভারতের সনাতন 
আদর্শ হইল আদর্শ গৃহী, আদর্শ গৃহিণী ও আদর্শ গৃহস্থ । প্রফুল্ল নারী- 
চারব্রে একাধারে প্রেম ও বৈরাগ্যের সমন্বয়। প্রফুল্ল যেন এক খাবিকন্যা। 
সন্ন্যাসী ভবানী পাঠকের কঠোর শিক্ষায় প্রফুল্পর দৈহিক ও মানসিক বৃত্তির 
অনুশীলন সম্ভব হইয়াছিল। প্রফরল্লর জন্য ভবানীপাঠকের শিক্ষাপদ্ধাত 
পর্যালোচনা কাঁরলে ইহা স্পষ্ট হইবে। প্রথম বৎসরে কোন পুরুষের সামনে 
যাইবার বা আলাপ করিবার অনুমাঁত ছিল না। দ্বিতীয় বংসর কেবল সামনে 
যাওয়ার নিষেধ ছিল, কিন্তু আলাপের নহে। তৃতীয় বৎসরে প্রফুল্লকে মদণ্ডিত- 
মস্তকে অবনতমুখে শিষ্যদের সহিত শাস্ত্রীয় আলাপ কারতে দেখা গেল। 
চতুর্থ বৎসরে পুরুষ শিষ্যদের ন্যায় মল্লযুদ্ধ শিক্ষার ব্যবস্থা হইল। পণ্চম 
বংসরে সকল 'বধি-নিষেধ রহিত হইল। প্রফুল্ল তখন পুরুষের সাঁহত 
পান্রবৎ আলাপ করিত। ইহা হইতে দেখা যাইবে বঙ্কিম নারীকে কিভাবে 
গীতার নিচ্কাম ধর্মে দীক্ষা দিতেছেন, তাহাকে কিভাবে গঠন কাঁরতেছেন 
এবং তাহার শিক্ষা ও সংযম কিভাবে জীবনের সহিত যন কাঁরয়া দিতেছেন। 
নারী যে গীতার ধর্ম পালনে সক্ষম এবং গীতার উপদেশ মানিয়া চলিতে 
হইলে যে সব সময়ে পৌরুষ অর্জন করিতে হইবে তাহা নহে, উপযুক্ত নারীও 
সে স্থান অধিকার করিতে পারে_ ইহাই প্রফুল্ল চারত্রের শক্ষা। 

স্লীলোক হইয়াও দেবী চৌধদুরাণী দস্যু দলের নেতা, বাংলা সমাজে 
এটি একটি অভিনব চিত্র । বঙ্কিম এই চরিত্রে দেখাইতেছেন যে নারীরও 
বীরত্বের আধিকারিণী হওয়া সম্ভব। এই দেবী চৌধদুরাণীতে বাঁঙ্কমের 
বিখ্যাত 'লাঠি'র মহিমা কীর্তন আছে। ঝাঁসর রাণী লক্ষমীবাঈ বাঁজ্কমের 
মনে বিরাট প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন। বঙ্কিমের আদর্শ ছিল যে ভারতীয় 
নারী অবলা নহে, বীর, শান্তমতী, সমাজ সংসার ও রাষ্ট্রের অধিনায়ক হইতে 
সক্ষম। 

আনন্দমঠে শান্তির জীবন্ত মূর্তি এইরূপ আর একাঁট বিশিষ্ট নারীচিত্ 
হইতেছে শান্তি। শান্তি প্রথমে বালিকাসন্ন্যাসী বেশে এক সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের 
[ভিতর প্রবেশ করিল। সেখানে শান্তিকে এক সন্ন্যাসী কাব্য পড়াইতে লাগল 
এবং শেষ পর্যন্ত তাহা অকাব্যোচিত মারামারিতে দাঁড়াইয়া গেল। শান্তি 
বলশালিণী ছিল এবং ব্যায়ামের দ্বারা তাহার দেহ সদগঠিত ও বলিষ্ঠ 
হইয়াছে। শান্তি তাহার পর সন্ন্যাসী সম্প্রদায় পরিত্যাগ কারল। শান্ত 
শিনভর্গক। একাই স্বদেশের পথে যাত্রা করিল। কখনও ভিক্ষা করিয়া, কখনও 
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বাঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


রন্যফল ভক্ষণ করিয়া ক্ষুধা নিবারণ করিল এবং শেষে *বশনরালয়ে প্রত্যাবর্তন 
করিল। আবার দেখি শান্তি সন্ন্যাসীবেশে : 


“দড়বাঁড় ঘোড়া চাঁড় কোথা তুমি ধাওরে 
সমরে চলন: আমি, হামে না ফিরাওরে ৷” 


রলিয়া জীবানন্দের সন্ধানে মঠে চলল, যুদ্ধের জন্যে নহে, স্বামীর ব্রত- 
ভঙ্গের জন্য নহে, স্বামীর বলবাঁদ্ধর জন্য। শান্তি যখন ইস্পাতের ধনূতে গুণ 
স্তম্ভিত হইয়া বলিয়াছিলেন ‘একি তুমি দেবী না মানবী'। অন্যত্র দেখি শান্তি 
বৈষ্ণৱী সাজিয়া মেজর এডওয়ার্ডসের শিবিরে সংবাদ সংগ্রহ করিতেছে ; ধরা 
বায়দবেগে ছুটাইয়া সোজা জীবানন্দের কাছে হাঁজর হইয়াছে । সেই ঘোড়াই 
জীরানন্দের জয়ের ও ওয়ারেন হেল্টিংসের এবং ইংরাজ সৈন্যের পরাজয়ের 
কারণ হইতেছে। বারত্ব, সাহস ও প্রত্যুৎপন্নমাতত্বের জ্বলন্ত উদাহরণ এই 
ফ্তীচারন্র শান্তি। শান্তি রীরাঙ্গনা। বারাঙ্গনা সৃষ্টিতে বাঁঙ্কম সিদ্ধহস্ত 
তার স্নগ্ণ চিত্র আনন্দমঠের শান্তি ও দেরী চৌধরাপন। বাঁঙকমের নারী- 
মান্দিরে আমরা আরও বীরাঙ্গনা দেখিব। 

শান্তির চরিত্রের একটি সমালোচনা এই যে, তাহা অঙগবাভাবিক, অবাস্তব 
ও কারপনিক। কোন সমালোচক এইভাবে তাঁহার আভমত ব্যন্ত করিয়াছেন 
হাল মেয়ে নয় আমরা এই সমালোচন [ পরীক্ষা করিয়া দেখিতে 

। 

শান্তি অক্পবয়সে মাতৃহারা। অধ্যাপক ব্রাহ্মণ পিতা ঢোলে ছাত্রদের 
পড়াইতেন। শান্তি সেই আবহাওয়ায় মানুষ৷ তাই সে মেয়েদের মতন কাপড় 
গর্তে শিখিল না, ছেলেদের মতন করিয়া কাপড় পাঁরত। সে সাহিত্য, 
সংগত ও ব্যাকরণের ছায়ায় মান্য হইল অন্য ছাত্রদের সহিত। পিতার 
বিয়োগে শান্তি স্প্র্ণ নিরাশ্রয়, বোধ কারল। পিতার টোল উঠিয়া গ্রেল। 
সকলে চলিয়া গেল। শান্তির কোন অবলম্বন রহিল না। কিন্তু সেই ছাত্রদের 
সাধ্য একজন, সন্তান সম্প্রদায়ের, অন্যতম, জাবানন্দ তাহাকে বিবাহ কারয়া 
আশ্রয় দিল্। শান্তি প্রকাতবৎসল বায় বনে বনে ঘ্যারত, ময়রে, হরিণ, 
ফলা, ফল, তাহার সংগী ও সাথী কিন্তু তাহাতেই; কেহ শ্বশুরালয়ে সুখী 

১১৬, 


বড্কিমের নারী-চরিত্র 


হইতে পারে না, শান্তিও পারে নাই। সে *বশন্রালয় ত্যাগ কারিল। গৃহত্যাগ 
করিল। সন্ন্যাসী সম্প্রদায়ের সহিত সঙ্গ কারয়া কিছুদিন তাহাদের সাঁহত 
মাশল। কিন্তু ইহাতে বাতশ্রদ্ধ হইয়া আবার *বশদরালয়ে প্রত্যাবর্তন 
কারিল। কিন্তু শাশুড়ী ভুলিবার লোক নহেন, তান শান্তকে স্থান দিলেন 
না। জাবানন্দ কিন্তু শান্তিকে বলিলেন ‘আমি তোমাকে ত্যাগ করিব না!’ 
সে শান্তিকে লইয়া ভগ্নী শনাম'র কাছে রাখিয়া আসিল। নিমির গৃহ শান্তির 
নূতন গৃহ হইল। কিন্তু সে গৃহও ভাঙ্গল, জীবানন্দের সুখস্বপ্নও শেষ 
হইয়া গেল; সে সত্যানন্দের প্রভাবে পড়িয়া সন্তান সম্প্রদায়ে দীক্ষিত 
হইল এবং শান্তিকে পরিত্যাগ করিল। শান্তি বহুবার গৃহদীপ জবৰালাইতে 
চাহিয়াছিল, কিন্তু বারে বারেই তাহা নিভিয়া গিয়াছে। কিন্তু শান্তি নারী 
হইয়াও কি তাহাতে হতাশ হইয়াছে? হতাশ হওয়া ত’ দুরের কথা শান্তি 
সমস্ত ঝড়, সব বাঁধা; সকল বিঘ্ন বীরের মতন অতিক্রম করিয়া জীবনে শেষ 
পর্যন্ত জয়ী হইয়াছে। কয়টি নারী এমন কি কয়টি পুরুষ ইহা পারয়াছে? 
এই পারাস্থাতিতে শান্তি আবার সন্ন্যাসী বেশে বাহির হইল জগত জয় কারবার 
জন্য। সে যে শুধ তাহার বাহুবল, বীর্য ও শোর্ষের দ্বারা সত্যানন্দকে পর্যন্ত 
চমকিত করিয়াছিল তাহা নহে, শান্তি চারি বংসর সন্তান সৈন্যদের সহিত 
থাকিয়া অ*বারোহণ বিদ্যা শিখিয়া চতুর ও কুশলী অশ্বারোহী হইয়াছিল। 
এত ভাগ্যাবপর্যয়ের মধ্যে পড়িয়াও শান্তি তাহার রসিকতা হারায় নাই। 
মঠ দেখিয়া যখন সে ঘর পছন্দ করিতেছে, তখন জাবানন্দকে তাহার কৃত্রিম 
তিরস্কারের ভিতরে সেই রসিকতার পরিচয় মালিবে। ক্যাপ্টেন টমাসকে বাহন 
বলে পরাজয় করা, তাহার হস্ত হইতে বন্দুক কাঁড়িয়া লওয়া কেবল শান্তির 
বীরত্বের ও বলের পাঁরচয় নহে, সেখানেও সে তাহার অদম্য-রাসকতার পরিচয় 
'দিয়াছে। ক্যাপ্টেন টমাস যখন শান্তিকে তাহার ঘরে লইয়া যাওয়ার প্রস্তাব 
করে, শান্তি তাহাকে বালয়াছিল যে শান্তির একটি বাঁদরের ঘর খালি আছে, 
টমাসকে শিকলে বাঁধিয়া সেইখানে রাখবে কারণ তাহাই টমাসের উপযনুন্ত স্থান। 
এই টমাসকেই' শান্তি বাঁলয়াছিল ‘এমন বুনো জাতের সঙ্গে কেউ কথা কয়?’ 
অথচ নারীসূলভ যে কোমলতা ও কমনীয়তা তাহারও কোন অভাব শান্তির 
চরিত্রে দেখা যায় নাই৷ বার জীবানন্দ শেষ যুদ্ধে শত্রবমহমধ্যে সাক্ষাৎ মৃত্যুকে 
বরণ করিবার পূর্বে মহেন্দ্রকে বলতেছে “ভাই নবীনানন্দকে (অর্থাৎ শান্তিকে) 
বালও আমি চলিলাম, লোকান্তরে সাক্ষাৎ হইবে।' সেই শান্তি জীবানন্দের 
শব দেখিয়া সাধারণ রমণীর ন্যায় উচ্গ্বরে কাঁদিতে লাগিল, সমস্ত বারত্ব, 


১১৭ 


বাঁঞকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সমস্ত কঠোরতা, সমস্ত দৃঢ়তা মুহুর্তে দূর হইয়া গেল। তখন মহাপুরুষ 
শান্তিকে বলিতেছেন 'কাঁদও না মা। জীবানন্দ ক মারিয়াছে?’ যখন সেই 
মহাপুরুষ মৃত জীবানন্দকে জীবন দান করিতেছেন তখন পুনরায় দোখ শান্তি 
প্ৰকৃতিস্থ এবং জীবানন্দকে বালতেছে ‘আমরা রাজ্যের ভাগ চাহি না। আমরা 
আর গহ নাহ। এমনি দুজনে সন্ন্যাসী থাঁকব__চির ব্রহ্মচর্য পালন কাঁরিব।' 
তখন বাঁতকম প্রশ্ন কারিতেছেন ‘হায়। এমন দিন আবার আসিবে ক মা! 
জাঁবানন্দের ন্যায় পত্র, শান্তির ন্যায় কন্যা আবার গর্ভে ধারবে কি?’ 


বা বাঙ্গালী মেয়ে কিনা তাহা সন্দেহ কারবার কোন কারণ নাই। ঝাঁপীর রাণী 
যেমন সত্য, শিবাজী ও মারাঠার ইতিহাস যেমন সত্য, যেমন মহারাষ্ট্র নার 


তাহাতে সন্দেহ নাই। শান্তির নারাচারন্রে আছে এক অপূর্ব সামঞ্জস্য, সমস্ত 
কঠোরতার ভিতর নারীর অজেয় সৌন্দর্য ও কমনীয়তা। আগামী দিনের 


অন্য স্তী চারিত্র 


আনন্দমঠের |নাম। [নামির নারশ রন্র স্বাভাবিক 
অকৃত্রিম। কল্যাণীকে টু রর 


যখন অরণ্য মধ্যে খবীজয়া পাওয়া গেল না এবং জীবানন্দ 
১১৮ 


বডিকমের নারী-চরিত্র 


সে অতি সহজেই গ্রহণ করিল, তাহাকে মানুষ করিতে, পালন কাঁরতে উৎসুক 
হইল । নারাচারত্রের এই স্বাভাবিক অধিকারে সেখানে কোন কুণ্ঠা নাই। এবং 
কল্যাণীকে পাওয়া গেলে যখন তাহার আপন মার নিকট সেই সুকুমারী কন্যাকে 
ফিরাইয়া দিতে হইল, তখন নিমি তাহার বিচ্ছেদ বেদনায় কাঁদিয়া আকুল হইল। 
বঙ্কিম নিমির চারন্রে এইখানে ভারতীয় নারীর চারত্রগত কোমলতা ও 
বৈশিষ্ট্যের পরাকাচ্ঠা দেখাইয়াছেন। 

সাীতারামে আর একটি অভিনব নারাঁচারন্র হইতেছে 'শ্রী’। প্রথম জীবনে 
স্বামীপারত্যন্ত হওয়ায় শ্রীকে জীবনের আর এক আদর্শ খুজিয়া লইতে 
হইয়াছিল, যাহা তাহার সমগ্র জীবন আবার ভাঁরয়া দিতে পারে। সে দিক 
দিয়া গ্রীর সন্ন্যাস গ্রহণ মহৎ সিদ্ধান্ত। সন্ন্যাস জীবনে শ্রী সিদ্ধিলাভ না 
কারিলেও শান্তি পাইয়াছিল। তবে শ্রীর চারত্রের আরম্ভ হইতে শেষ এক বিপুল 
অভিমানে আচ্ছাদিত ৷ সে সাঁতারামকে শ্রদ্ধা ও অন:রাগ দুই-ই দিয়াছল কিন্তু 
সহধার্মনীর পূর্ণ আদর্শ পালন করিতে সক্ষম হয় নাই। কোথায় যেন তাহার 
মনে কিসের অভাব রহিয়া গিয়াছে । উপন্যাসের দিক দিয়া ইহা কাহিনীকে 
মনোহর করিয়াছে, কিন্তু ধর্মকে ক্ষন কারিয়াছে। শ্রীর চারত্রে আদর্শের 
কঠোরতা আছে, আর আছে বীর্যের অভিব্যন্তি। শ্রী তাই স্বামীর কাছে স্ত্রীর 
আঁধকারে কোন দাবী জানায় নাই। হিন্দুর কাছে হিন্দুর দাবা জানাইয়াছিল 
এই বালয়া“হিন্দকে হিন্দ না রক্ষা করিলে কে রক্ষা করিবে?" 

এই সতারামে বাঁঙ্কিম নারী চারত্রের এক বিশেষ দিকদর্শন করিতেছেন 
এই বলিয়া '্বীপুরুষের পরস্পর ভালবাসাই দাম্পত্যসখ নহে, একাভিসন্ধি 


সহদয়তা ইহাই দাম্পত্যসহখ ৷’ 


এই অনুভূতি যে কোন অন্তর্করোধ বা 
কারণ জয়ন্তীর শিষ্যা শরীর সন্ন্যাসে অভাবনীয় নিষ্ঠা সাঁতারামকে হয়ত 


বিভ্রান্ত করিয়াছিল। ডঃ সুবোধচন্দ্র সেনগুপ্ত সমালোচনা কারিয়াছেন যে, 

অনুরাগিনণ স্ত্রী হইতে সক্ন্যাঁসনীতে পরিবর্তন এবং কেমন করিয়া অদম্য 

আসান্তি গভীর উদাসীন্যে পারণত হইল তাহা দঙ্জে় রহস্য। {কন্তু এই 
১১৯ 


বাঁঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


একাভসন্ধী সহুদয়তার সহিত পৃথক করা যায়। এই সন্ন্যাসিনী শ্রীর 
সাহায্যেই সীতারাম একাকী দুর্গরক্ষা করিয়াছিলেন। ইহাই একাভসান্ধ 
সহ্‌দয়তা, যাহার ভিতর সকল ভালবাসা রূপাঁয়ত ও রূপান্তরিত এবং ইন্দ্রিয়ের 
তাড়না হইতে নিমন্ক্ত। 

তবে 'শ্রী'র এই একাভিসান্ধি সহ্‌দয়তা তাহার অন্তরের পূর্ণতাসাধন কাঁরতে 
পারে নাই। তাহার সেই দ;রাতিরুম্য আভমান ইহাতে বাধা দয়াঁছল। এইজন্য 
শ্রীর যে এক মহান দুঃখ অন্তরে ছিল তাহা বৈতারণী দর্শণে প্রকাশ পাইল, 
যখন সে বাঁলতেছে__হায়! এই ত বৈতারণী। ইহা পার হইলে কি তাহার 
‘জৰালা’ জন্ড়াইবে। সেই অভিমানের জন্য এই জবালা। জয়ন্তী ইহা বাঝতে 
গারিয়া উত্তর কারয়াছিল ‘এ সে বৈতারণী নহে--যমদ্বরে মোহ ঘেরা তপ্তা 
বৈতার্ণী নদী_আগে ষমদ্বারে উপস্থিত হও--তবে সে বৈতারণী দেখিবে।' 
এই আঁভমান সৃষ্ট জবালার জন্য জীবনের এক চরম মূহুর্তে শ্রী তাহার গরু 
জয়ন্তীর নিকট বাঁলতেছে ‘যে শ্রীকে ফিরাইবার জন্য তিনি ডাকাডাকি 
কারতেছেন, সে শ্রী আর নাই, তোমার হাতে তাহার মৃত্যু হইয়াছে। এখন আছে 
কেবল তোমার শিষ্যা। তোমার ?শষ্যাকে লইয়া মহারাজাধিরাজ সাতারাম রায় 
সখা হইবেন কি? না তোমার শিষ্য মহারাজাধিরাজকে লইয়া সখী হইবে?” 
এই অভিমানেই শ্রী সীতারামকে প্রত্যাখ্যান কাঁরল ৷ 


সাঁতারাম উপন্যাসে ‘রমার’ চরিত্র আর একাটি ভিন্ন দিক দেখাইয়াছে। রমা 
প্রাত্যাহক সাংসাঁরক জীবনের প্রাতচ্ছাব। সে নারাঁচারত্রে উচ্চাভিলাস, রাজত্ব 
বা বারছ নাই। সাতারামের রাজ্যস্থাপনা, উচ্চাকাঙ্ক্ষা, স্বাধীন রাষ্ট্রসংগঠন 


নর শ্ধ-কলরব বা সন্ন্যাসের আদর্শ রমাকে স্পর্শ করে নাই! 
এটা ধারণ বাঙ্গালী সংসারের অতি সাধারণ কিন্তু বাস্তব নারী। কিন্তু 
এইদিকে স্ৰাতন্ল্যাবহশন হইলেও রমার একটি বিশিষ্ট স্থান আছে। গঙ্গা 
রামকে অন্তঃ 


শান্ত আছে রমা তাহার উদাহরণ রি 
র র রণ এবং গঙ্গারামের অধর 
পের কারণ হিসাবে এই চাঁরর সৃ্টর, এক তাৎপর্য আছে। 


বাঁঙ্কম়ের এরীতহাসিক উপন্যাস রাজাসিংহে নারীচারন্রের, এক অসাধারণ 
১২০, 


| 
| 
| 


বাঁঙ্কমের নারী-চারিত্র 


রূপ দেখা যায়। জেব্যন্িসার প্রথমাঁদকের কলাঁঙ্কত জীবন ইতিহাস সমর্থিত। 
{কিন্তু কাঁহনীতে তাহার অপূর্ব রূপান্তর ঘটিয়াছে। পিতামাতার বিরুদ্ধে 
মোবারকের সাহত পাঁরণয়, এশ্বর্যত্যাগ ও প্রোমককে বাঁচাইবার কৌশল, 
{বিলাসিনী হইয়াও পাঁতপ্রেমে অনুরাগী হইয়া স্বেচ্ছায় দ্খবরণ_এ সমস্তই 
বাঁজকমের সৃষ্টি এবং সেইখানে বাঁঙকমের জেব্যন্িসা যথার্থ মাহমান্বিতা। 
জেবযানিসার নারাঁচরিত্র বর্ণনা করিয়া রবীন্দ্রনাথ 'সাধনায়' 'লিখিয়াছেন 
'আরামের সুখশয্যা চিতাশয্যার ন্যায় তাহাকে দগ্ধ করিল। তখন সে ছটা 
বাহির হইয়া উপেক্ষিত প্রেমের কণ্ঠে বিনীত দানভাবে সমস্ত সখসম্পনের 


ও সকল আকাঙ্ক্ষা প্রেমের জন্য চরণে দলিত কাঁরতে কুণ্ঠা বোধ করে নাই। 
মাতাবাঁব বিলাঁসনী প্রমোদনী নায়কা হইয়াও স্বামীর জন্য সবস্ব ত্যাগ 
কারিতে ন্বিধাহীন; দলনীবেঙগমের মতো সেও কর্তব্যনিষ্ঠ ও স্বামীর 
অনুগামিনী। 

ইহার পর বাঁতকমের বিষবক্ষে আর একবার ফিরিয়া গিয়া, সেখানে আর 
একটি বাত কটা নারী চার দোখব ৷ হারা" বিষবন্গে বিষছায়া। হারাই 


জূ্যমুখী ও নগেন্দ্রনাথের শেষ বিচ্ছেদের কারণ! আর সেই হারাই মর্মাহতা 
র “নিকট আত্মহত্যার প্রলোভন দেখাইয়া বিষ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 
দিতেছে 


'তছে-__ 


আম থাকি রাধার কুঞ্জে 
কুব্জা আমার ননাদনী।” 


নারাচারত যখন কুটীল ও কলখিত হয় তখন তাহা কত নির্মম ও নুশংস 


হইতে পারে, এবং তাহা কিভাবে কত হাসামুখর নির্মল নন্দনকানন মানে 
পারিণত করে তাহার উক্জবল চিত্র এই হারা। 


বাঁডকমের নারী-চাঁরত্র 


{দক আলোকিত করিয়া রহিয়াছে। 

তবে বাঁড্কমের এই নারা মান্দরে তৃষিত নয়ন ও সদা উন্মুখ হ্‌দয় বাংলা- 
দেশের একটি অতি পাঁরচিত ও প্রিয়, অত্যন্ত আপনার ও যুগ যুগান্তরের 
সাধনার সদা জাগ্রত ও ধ্যানমূর্ত বিগ্রহকে কোথাও অন্বেষণ কাঁরয়াও দৌখতে 
পাওয়া যায় নাই। যেখানে এত সম্ভার, এত সৌন্দর্য এত বৈচিত্র্য, সেখানে এই 
শ্রেষ্ঠতম সোন্দর্ধের একটি মাহমাময়ী মদুর্তর অভাব কেন? বাঁঙ্কমের 
উপন্যাসে মাতৃচরিত্র নাই। নারীর পূর্ণ সার্থকতার যে রূপ, নারীজীবনের যে 
পূর্ণসম্ভার ও পারপূর্ণ বৈভব_তাহার মুর্তি বাঁতকমের নারীমন্দিরে দেখা 
যায় না। আনন্দমঠের যে মাতৃমর্ত সে জন্মভূমি ৷ কিন্তু যে জননী জন্মভূমিশ্চ 
স্বর্গদাপপি গরীয়াস, অনন্দমঠের মা সে মা নহে। যে জননী তাহার জঠরে 
ধারণ করিয়া, তাহার শোণিত আঁস্থ ও মজ্জা দিয়া, তাহার *বাসপ্রশ্বাস দয়া 
পলে পলে সন্তানকে গঠন করেন, যে জননী তাহার শৈশব বাল্যজীবন যৌবন 
ও পাঁরণত বয়স পর্যন্ত সমস্ত জীবন মন-প্রাণ ও অন্তর দিয়া প্রাতাদিন অপেক্ষা 
কারয়া থাকেন, যান সন্তানের সুখে সংখা, দনঃখে দনঃখা, এদ্বর্যে সম্পদে ও 
কৃতিত্ে গরাঁবনী, বিপদে আপদে ও নিরাশায় আশ্রয়, জীবনে সহায়, কর্মে 
শান্তি, যাহার ক্বার্থত্যাগের ও আত্ম-বালদানের তুলনা নাই, যাহার স্নেহে 
আঁভমান নাই, যাহার প্রেমে প্রতিদান নাই এবং যে জননী নরিভুবনে দ'লতি, 
বাঁঙ্কমসাহত্যে সে জননী কোথাও নাই। সাহিত্যে যাঁহার সর্বব্যাপী ভূয়ো- 
দর্শন, নি মানবপ্রকাতির এত বুড় বিচক্ষণ পর্যবেক্ষক, যিনি নারাঁচাঁরৱের এত 
বড় শিল্পী, তান এ অভাবটি রাখিলেন কেন? 

এ প্রশ্ন আজ পর্যন্ত কেহ জিজ্ঞাসা করেন নাই। এই প্রশ্নের আজ পর্যন্ত 
কোন উত্তরও দেওয়া হয় নাই। তাই সে আলোচনা আজ প্রয়োজন। এই প্রশ্নের 
প্রথম উত্তর ইহাই যে বাঁতকম তাঁহার আনন্দমঠের মার পার্শ্বে আর কোন মা 


আনিতে চাহেন নাই। র 
জনন, আমাদের মা নাই, বাপ নাই, স্তী নাই, [তর নাই, 
সেই দেশমাতৃকার রাজাসংহাসন অচল, অটল ও 
কোন মাতৃচারর সৃষ্ট করা যায় না; কারণ সে মা যে জন্ভামর থেকেও 
গস; কেননা জন্মভূমিতেও ভূমিষ্ট হইবার অধিকার একমার সেই গরাযসাী 
জননাই দান করিতে পারেন। হইতে পারে এই কারণে বাচ্কিম তাঁহার সাহিত্যকে 

কিয়াছেন। দ্বিতীয় উত্তর : বাঁঙকমের কুল- 


এই মাতৃ মর্তি হইতে বাত 
দেবতা রাধাবল্পভ। বণ্কিমের নার? নায়িকা এবং সেই নায়িকার অনন্তরযাপনা 


১২৩ 


বাঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বিকাশ, যাহার রুপের অন্ত নাই, যাহার লীলার শেষ নাই। বৈষ্ণবধর্মে নারী 
প্রধানতঃ নায়িকা। রাধা মাতা নহে, নায়িকা, জীবনের লশলাসঙ্গনী। 
রাধাবল্লভ লীলাময় নায়ক। সেই কারণে বাঁঙ্কমের নারাঁচারন্রে বৈফবধর্সের 
অনন্ত লীলাময়ী নায়িকার প্রভাব। শান্তসাহত্যে নারী মাতা, সাধক ও জীব 
তাঁহার সন্তান। সুতরাং শান্তধর্মে নারী মাতা ও জননী এবং শ্যামাসাহত্যে ও 
উমাসাহিত্যে নারী মাউরুপিনী। তন্ত্সাহিত্যে ও তন্তে নারীর যে নায়কা 
রুপ নাইঁতাহা নহে তবে মাত্রুপেই ইহার বিশেষ প্রকাশ। বাঁঙ্কম নারী 
চাররে দোখ বিষমাযার প্রভাব। তৃতীয় উত্তর এই যে, হয়ত বাণ্কম তাঁহার 
নিজের জীবনে জননীর বিশেষ প্রভাব অনুভব করেন নাই এবং সৈই কারণে 
বিশিষ্ট মাতচারর তাঁহার সাহিত্যে প্রকাশ পায় নাই। এই উত্তর খুব যযৃপ্তিসঙ্গাত 
মনে হয় না; কারণ এমন কোন কথা নাই যে সাহিত্যিক কেবলমাত্র তাঁহার 
জাবনের আঁভজ্ঞতাই সাহিত্তেপ্রাতিফালিত কারিবেন এবং অন্য অন্ভূঁতি যাহা 


স্বগামী দৃষ্টি ছিল, 


রাখবেন ইহা সহ নয়। চক উতর হইতে পারে যে, সাতার বাক 


q 
॥ বডিকমের প্র5ষ-চারত্র ॥ 


বাঁঙকমের উপন্যাসে প্রর্্য়-চারত্র ব্যাপক ও বিচিত্র । ভ্রমর ও রোহিনীর 
দ্বন্দের কুরুক্ষেত্র হইল প্ঢররনষ গোবিন্দলাল। গোবিন্দলালের পৌরুষ আহত 
কারলেন এবং ভ্রমরকে বলিলেন তোমায় আমায় সম্বন্ধ কিঃ আমি তোমায় 
অলঙকার দিব, তুমি পরিরে। তুমি বিষয় দান করিরে, আমি ভোগ কাঁরব, 
এ সন্বহ্ম নহে ৷’ তাহার পৌরদ্ষ স্বাভাবিক ও সহজ। পুরুষোচিত উদারতারও 
তাহার অভাব ছিল না। এইজনো বিধবার কষ্ট দোয়া তাহার কাতরতা 
স্বাভাবিক এবং রোহিনীর প্রতি গোরন্দলালের প্রথম করদণা দোষদু্ট নহে। 
যাহা দোষদষ্ট তাহা গোবিন্দলালের অসংযমের ফলে সেই করুণার পরবতাঁ” 
বিকার। অসংযম একমাত্র কারণ নহে। রুপের মোহও গোঁবন্দলালের অবনতির 
আর একটি কারণ। রুপের আদর দোষের নহে, রূগমোহ দোষের। পুরুষের 
প্রকৃতি স্বভাবত সৌন্দর্যান্রাগণ। প্রকাতির বিধানে পনরষ নিজে জন্দর, তাই 
সে সুন্দরের উপাসনা করে। বঙ্কিম তাই লিখিয়াছেন যে প্রন্কীত-জগতের সবি 
ইহার জ্বাক্ষর বিদ্যমান। পুর প্রজাপতি নারা প্রজাপাতির চেয়ে সুন্দর, হাঁরণ 
হারিণীর চেয়ে সুন্দর । পুর কোকিল নারী কোকিলের চেয়ে দেহে ও কণ্ঠে 
সন্দর, ব্যাঘ্র ব্যাত্রিনীর চেয়ে সদর, সিংহ সিংহিনীর চেয়ে সুন্দর, ময়বর 
ময়ূরীর চেয়েও সন্দর। পুরুষ তাহার নিজের সৌন্দর্য ও সৌন্দর্যবোধ 
নারীতে আরোপ করিয়া নারী সৌন্দর্যকে আরও মনোহর ও উদ্জবলতর করে। 
তাহা দোষের নহে, তাহা স্বভাবাবিরদদ্ধও নহে এবং তাহা প্রন্কীতরই 
নিয়মানুগামী। 

গোবিন্দলালের পক্ষে যাহা দোষের, তাহা এই যে রোহনীর রূপ গোবিন্দ 
লালকে অধর্মের পথে লইয়া গিয়াছিল। পদ্য গোবিন্দলাল অরূপ ভ্রমরের 
রুপ অন্তরে অনুভব করিয়াছিলেন কিন্তু তাহার মর্যাদা ও সম্মান রক্ষা কারবার 
পৌরুষ দেখাইতে পারেন নাই। দ্বাদশ বংসর পরে সন্ন্যাসী গোবিন্দলাল যখন 
ভাগিনেয় শচাঁকান্ত নার্মত পুরাতন বারদণীঘাটে ভ্রমর-স্মতমান্দরে স্থাপিত 
ভ্রমরের স্বর্ণপ্রতিমা দেখিতে আসিয়াছিলেন তখন গোবিন্দলাল তাহার বা্ডত 
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পোঁরুষের আত্মগ্লানি গোপন রাখতে না পারিয়া বালয়াছিলেন ‘এই ভ্রমর 
আমার ছিল, আমি গোঁবন্দলাল রায়।' যথার্থ সুন্দর ক সে সম্বন্ধে প্রথম 
জীবনে গোঁবন্দলালের ধারণা খুব সুস্পষ্ট ছিল না কিন্তু শেষ জীবনে সন্ন্যাসী 
পুরুষ গোবিন্দলাল কথা বাঁললেন 'ভ্রমরাধিক ভ্রমর'কে স্মরণ করিয়া সেই 
সৌন্দর্যের স্বীকাতি দান কাঁরলেন। যে সুন্দর, সে সুন্দরের ও কল্যাণের পথ 
দেখায়, তাই সুন্দর ভ্রমর তাহার জীবন ও মৃত্যুর ভিতর দয়া গোঁবন্দলালের 
সংপ্ত পৌরুষ ও চেতনা জাগ্রত করিয়া, সেই নিত্য সুন্দর, 'ভ্রমরাঁধক ভ্রমরে'র 
সন্ধান দয়া গেল। নারীর এই শেষ দানেই পরুষের চরম মনুক্তি। আগে সে 
বন্ধনে বাঁধে, পরে সেই পুরুষের বন্ধন আপান খ্ালয়া দেয়। 
কপালকুণ্ডলার নবকুমার আদর্শ পুরুষ এবং আদর্শ স্বামী । মোগল 
সাম্রাজ্যের অপরিসীম এশ্বর্য যাহাকে প্রলুব্ধ কাঁরতে পারে নাই, সোলমের 
রাজকান্তি যাহাকে মুগ্ধ কাঁরতে পারে নাই, সেই লযুংফ-উান্নসা (মাঁতাবাব 
আগ্রার রাজপ্রাসাদ হইতে সপ্তগ্রামের পথে আসিয়া যখন নবকুমারের পদতলে 
ধ্যাললদাঁ্ঠত হইয়া বিয়াছিল ‘তুম 1ক চাও? পাঁথবীতে কছই ‘ক প্রার্থনীয় 
নাই? ধন, সম্পদ, প্রণয়, রঙ্গ, রহস্য, পাঁথবীতে যাহাকে সুখ বলে সকলই দিব, 
কিছুই তাহার প্রাঁতদানে চাহি না। কেবল তোমার দাসী হইতে চাঁহ। তোমার 
যে পড্ী হইব এ গৌরবও চাহ না। কেবল দাসী" তখন নবকুমারের পররুষ- 
চরিত্রের কঠিন পরীক্ষা হইতেছে। নবকুমার দাঁরদ ব্রাহ্মণ, দারিদ্য তাহার ভূষণ, 
. লমুৎফ-উা্নসা পরস্ত্রী, তাহার অর্থ গ্রহণ মহাপাপ। তাই নবকুমারের পৌরুষ 
রহঙকার, ধার শান্ত কণ্ঠে বালতেছে 'তুঁম আবার আগ্রা ফিরিয়া যাও। 


খা LS কর'। সমস্যার সমাধান নিঃসন্ধিগ্ধ, করুণ অথচ দৃঢ়, বিচার 
সংাক্ষপ্ত 1কন্তু রুঢ়, সত্য ও অপাঁরবর্তনীয়। এই পৌরুযই. পাল্থনিবাসে 
মাঁতাঁবাবর বিভ্রান্তকারণী রুপলাবণ্যের প্রথম দর্শনে নবকুমারকে দীপ 
নিভাইয়া দিতে প্রেরণা দিয়াছিল, যাহাতে সেই দাঁপালোকে ওঁ মনোহর রূপ 
আর দেখতে না হয়। এই শান্ত ও পৌর্ষ নবকুমার কোথা হইতে পাইল? 
কপালকুণ্ডলার প্রাত তাহার নিষ্ঠা ও প্রেম হইতে। রমণীকণ্ঠে নবকুমার এই 
প্রথম শখানয়াছল 'পাঁথক, তুমি পথ হারাইয়াছ,। যে রমণী ভ্রান্ত পাঁথককে 
পথ দেখাইয়াছে সেই কপালরুণ্ডলার প্রাত নবকুমারের প্রেম হইল তাহার যথার্থ “ 
তে যে প্রেম কপালকুণ্ডলার নিকট প্রত্যাখ্যাত হইয়াও এবং পর্ণ 
নত 


পারি না পাইয়াও, মলিন হয় নাই। ইহাও নবকুমারের দৃপ্ত পোররষের 
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চন্দ্রশেখর বাঁঙ্কমের এক বিচিত্র পুরুষচারত্র। সাধারণ দৃম্টিতে এ পুরুষ- 
চাঁরত্র নিস্তেজ ও নিচ্ক্রিয় মনে হইতে পারে; কারণ কোন বিরাট কর্মের বা 
সার্থকতার রাজতিলক তাহার ললাটে শোভা পায় নাই। কিন্তু চন্দ্রশেখর এই 
উপন্যাসের শুধু নামমাত্র নহে! চন্দ্রশেখর ইহার কেন্দ্র। চন্দ্রশেখর নবাবের 
শিক্ষক এবং সেই নবাবের প্রেয়সী মহিষী দলনী বেগমের আশ্রয়দাতা। সেই 
চন্দ্রশেখরেরই স্ত্রী শৈবালণী যাহার কল্যাণের জন্য রামানন্দ স্বামী তাঁহার 
দূর্লভ. যোগৈশ্বর্য প্রয়োগ করিয়াছেন। অন্যাদকে প্রতাপ নবাবের প্রধান 
যোদ্ধা। সেই নবাবের সাহত চন্দ্রশেখরের সম্পর্ক অতি বাচন্র। যদিও 
চন্দ্রশেখর স্বয়ং এই উপন্যাসের নায়ক নহেন তথাপ কেমন করিয়া যেন সমস্ত 
উপন্যাসের নামকরণ সার্থক। চন্দ্রশেখরের পুরুষ চাঁরত্রে এক অদৃশ্য সংযম 
ও অনিব্চনীয় সহ্যগুণ দেখিতে পাই। শৈবলিণীর -প্রতাপের প্রাতি ভালবাসা, 
এবং শৈবাঁলণীর বহন কুটি যেন তিনি দেখিয়াও দৌখতেন না। চন্দ্রশেখর 
কেবলমাত্র একবার শৈবালণীকে প্রতাপের কথা বিয়াছিলেন, যাহা আমরা 
কোনদিন শৈবলিণীর প্রতি কোন রুষ্ট বা অভদ্র ব্যবহার করেন নাই। 
স্তীর চরিত্র, ব্যবহার ও স্বভাবের বাট ক্ষমা করা ও সহ্য করা চন্দ্রশেখরের 
শান্ত পৌর্ষের পারিচয়। চারিত্রের গভীরতা ও দ়তা না থাকিলে খুব কম 
পুরুষই এই সংযম প্রকাশ করিতে সক্ষম হয়। বিষয়াবিমখ ও সদা পাঠাঁনরত 
চন্দ্রশেখর যাঁদও শৈবালনীকে সুখী করিতে পারেন নাই, তথাপি সেই জন্যই 
সে চরিত্র মহান, মনোহর ও চিত্তাকর্ষক; কেন না তাহাতে রহিয়াছে নানা 
বিপর্যয়ের ভিতরেও এক বিপুল ও অটল আদর্শানষ্ঠা। কোন সংঘাতই 
চন্দ্রশেখরের শান্ত জীবনছন্দ ভাঙ্গিয়া দিতে পারে নাই। 

চন্দরশেখর উপন্যাসের নায়ক প্রতাপ। শৈবালিনী যেমন জটিল নারা চার 
প্রতাপ তেমনি জটিল পরব চরিত। এই পুরুষের চরিত্রে বড্কিম আদর্শ 
নিষ্ঠার ও অবৈধ প্রণয়ের এক বিচিত্র সমন্বয় দেখাইয়াছেন। প্রতাপের প্রেমের 
সাধনা বিচিত্র ও মহিমান্বিত। শৈবালনীর সহিত তাহার বাল্যপ্রণয় ছিল। 
বাঁজ্কম বলিয়াছেন বাল্যপ্রণয়ে অভিসম্পাত আছে। সে অভিসম্পাত প্রতাপ 
সহ্য করিয়াছিল । চন্দ্রশেখরের সাহত শৈবালিনীর বিবাহ প্রতাপের জীবনে সেই 
অভিসম্পাত আনিয়াছিল, কিন্তু প্রতাপের পৌরুষ এই যে তাহা প্রতাপকে 
ধমন্ষ্ট করিতে পারে নাই। সে বাল্যের ও যৌবনের আকর্ষণকে এমনভাবে 
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রুপান্তারত কারল যে তাহা এক মহাশক্তি ও শোঁ্যে পারণত হইল । যাহা 
অবৈধ হইতে পারিত তাহাকে সমাজসঙ্গত সীমার মধ্যে রাখিয়া প্রতাপ ধর্ম, 
সমাজ ও পৌরূষ এই তিনকেই রক্ষা কারল। যে প্রেম বাহ্মখী হইলে 
সমাজে ও জীবনে গ্লান আনয়ন কাঁরত তাহাই অন্তঃসলিলা ফল্গুর ন্যায় 
নিত্য প্রেরণাস্বরূপ হইয়া প্রতাপকে শ্রেষ্ঠ সাধকে পাঁরণত কাঁরল। সেই 
সাধনার আবেগে চরম মুহূর্তে জীবন বসন করাও প্রতাপের নিকট তুচ্ছ 
ব্যাপার হইয়া দাঁড়ইল; তাই রামানন্দ স্বামীকে সে যদদ্ধক্ষেত্রে মত্যুশয্যায় 

বালিয়া গেল “ক ব্যাঝবে তুমি সন্ন্যাসী, এ ভালবাসার নাম জীবন বিসর্জনের 
_আকাজ্ফা। প্রতাপের সাধনা রামানন্দের সাধনার প্রাতদ্বন্্বী। প্রতাপের 
সাধনা প্রণয়ের, রামানন্দের সাধনা সংযমের কিন্তু উভয় সাধনার 'সাদ্ধই 
প্রেম। 

প্রতাপ যে: লরেন্স ফল্টারকে আঘাত কাঁরয়া শৈবালনীকে রক্ষা কাঁরল, 
তাহা কেবলমাত্র পুরুষের নারী উদ্ধারের চিত্র নহে। ইহা বগত-গোৌরব 
মংসলমান নবাবের ও নবাগত ইংরাজের ক্রমবর্ধমান প্রভাবের ইতিহাসের 
হীজ্ঞতময় উপক্রমাণকা। প্রতাপ সেই হাঁতহাসের পুরোভাগে প্রধান নায়ক ও 
যোদ্ধা। জগৎশেঠ ও গুরগণ খাঁ তাহার ভয়ে সন্ত্রস্ত এবং নবাবের শেষ যুদ্ধে 
প্রতাপ প্রধান ও অগ্রণী যোদ্ধা। যুদ্ধই তাহার ভাগ্যানয়ন্তা এবং জীবনের 
অনেকখানি স্থান আঁধকার করিয়া রাহয়াছে। তাই বোধহয় প্রতাপের রূপসা 
স্রা ও প্রতাপের অসামান্যা রূপবতী ভগ্নী এই চাঁরত্রের উপর বিশেষ প্রভাব 
বিস্তার করেন নাই। 

ন্দ্রশেখ্র' উপন্যাসের আর একটি 'বাশষ্ট পুরুষ চারত্র চন্দ্রশেখরের 
গুরু রামানন্দ স্বামী। তান আভ্রাম স্বামীর বা মাধবাচার্ষের ন্যায় বিষয়াসন্ত 
বা বিষয়বযাদ্ধ সম্পন্ন সন্ন্যাসী নহেন। অথচ সাংসারিক ক্ষেত্রে তাঁহার প্রধান 


ন্ব ভারতের আদর্শ সন্ন্যাসী চীরন্র; ধর্মের পথপ্রদর্শক 
অথচ সংসারের নর্ভরস্থল। রামানন্দ স্বামী শৈবালনী ও দলনী উভয়কেই 
রক্ষা কাঁরয়াছিলেন কিন্তু তাহাদের ভাগ্যাবপর্যয় ও কর্মফল রামানন্দকে 
বিচালত করে নাই বা তাঁহার ভগবাদ্বম্বাস ও আত্মবিশ্বাসকে কু করে নাই। 

দেবা চৌধরাণীতে হরবল্পভ ও তাহার পন ব্রজেশ্বর 'বাশচ্ট পরব 
চাঁরন্র। ইহাদের চরিত্র 


র্রগত বৈষম্য পিতাপ্যন্রের ষম্বন্ধের ভিতর ‘দয়া বিশেষ 
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ভাবে প্রকাশ পাইয়াছে। হরবল্লভ পাপ পথের পাঁথক, কিন্তু এই পাপাত্বা 
কাপালিক, পশুপতি, গুরগণ খাঁ হইতে পৃথক। হরবল্লভ স্বার্থপর এবং 
তাহার স্বার্থানুসন্ধানের শেষ নাই। যাঁদও সে অকারণে অন্যের অনিষ্ট সাধন 
কাঁরতে অগ্রসর হয় না, তথাপি নিজের স্বার্থের সহিত অপরের স্বার্থের দ্বন্দ্ব 
বা সংঘর্ষ হইলে, তাহার নিজের স্বার্থাসদ্ধির জন্য এমন কোন অন্যায় বা 
অত্যাচার ছিল না যাহা করিতে সে প্রস্তুত ছিল না। তাহার ধমজ্ঞান প্রকৃত 
নহে, ভয়জানত এবং তাহা সে ব্যবহার কারত একটি কৃত্রিম আবরণরূপে ও 
সমাজে সুনাম অর্জন কারবার জন্য। প্রফুল্লর সহিত তাহার ব্যবহার নির্মম 
ও নিষ্ঠুর। জগতে নারীর মর্যাদা সে বুঝিত না। অসহায় নিরুপায় বিধবার 
কলঙ্ক শুধু মিথ্যা অপবাদ না যথার্থ, তাহার বিচার করিবার সাহস বা উদারতা 
কোনটাই এই পুরুষচারত্রে ছিল না। তাহার সমাজনীতিতে প.রূষের 
একাধিকবার বিবাহ নিন্দনীয় ছিল না এবং সেই কারণেই দেখি যে, হরবল্লভ 
নিঃসঙ্কোচে ও অকাতরে কৃতদার পঢ়ত্রের জন্য আবার পান্রী অনুসন্ধান 
কাঁরতেছে। মনোবিজ্ঞানের দিক দিয়া হরবল্পভ এক অদ্ভুত সষ্ট। হরবল্পভের 
{নিকট অন্য কোন কিছুরই কোন মূল্য নাই। তাহার নিজের লাভ, লোকসান, 
যশ, অপমানই একমাত্র মাপকাঠি। দেবা রানাকে ধরাইয়া দেওয়ার চেষ্টা, শেষে 
বিপাকে পড়িয়া যে কোন প্রস্তাবে রাজী হওয়া এবং অবশেষে প্রফদ্লনকে 
গ্রহণ কারয়া নতুন বো বলিয়া প্রচার করা হরবল্পভ চারন্রের কাপনরএষতার এবং 
নশীতিবোধহীীন মানসিক শিখিলতার পাঁরচায়ক। এইরূপ পুরুষ সমাজের ও 
সংসারের কণ্টকস্বরূপ । হীরা যেমন নারাচরিত্রের দিক দিয়া, হরবল্লভ তেমনি 
পুরুষচারব্র হিসাবে মনষ্যসমাজে নিতান্ত নীচাশয় জীব। 

পন্র ব্রজেশ্বর পিতা হরবল্পভের ন্যায় নরাধম নহে। ব্রজেশ্বর সাধারণ 
বাঙ্গাল ভাল মানুষ; যাহার কোন স্বাতন্ত্য নাই, বৈশিষ্ট্য নাই, ব্যন্তিত্ব নাই, 
পোরুষ নাই এবং মন তাহার ক্ষুদ্র গণ্ডার ভিতরে সন্তুষ্ট। ‘ভাল ছেলে? 
হইবার সুখ্যাতি অর্জন কারবার জন্য, সে পিতার আদেশে অন্লানবদনে 
প্রফুল্পকে বাহির কারিয়া দিতে স্বীকৃত হইল। তাহার স্বকীয় বিচারশন্তি 
ও সিদ্ধান্ত গ্রহণের কোন দড়তাই দেখা যায় নাই। অপদ্রুষোচত লজ্জা ও 
তাহাকে লকাইয়া দেখিতে যাইবার সুযোগ ছাড়ে নাই। গুণের মধ্যে বহন 
পল্লীক হইয়াও রজেশ্বর িতৌন্দিয়, কিন্তু তথাপি দেবীচোধরাণীর রূপ 
ও ব্যক্তিত্ব তাহাকে চণ্চল কাঁরয়াছিল। তাহার নীতিবোধে একটি ঘূর্ণাবর্ত 
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ছিল। একদিকে প্রফুল্ল ডাকাত বলিয়া তাহার প্রতি সে ঘণা প্রদর্শন 
কারয়াছে, আবার অন্যদিকে তাহারই অর্থে পিতাকে রক্ষা কারতে সে কোন 
কুণ্ঠাবোধ করে নাই। ধর্ম রক্ষা কারবার নিমিত্ত ব্রজেশ্বর “পতা স্বর্গ পিতা 
ধর্ম” বাল মন্তচালিতের মতন আওড়াইয়া পদে পদে নিজে অপদস্থ হইয়াছে 
এবং অন্যায়ের ও অত্যাচারের সহায়ক হইয়াছে, কিন্তু কোথাও আঁবিচারের 
কোন প্রাতরোধ কারতে সচেষ্ট হয় নাই। 

কিন্তু এই মেরুদণ্ডহীন অতি সাধারণ এবং ব্যান্তত্বাবহীন পরূষ 
রজেশবর একেবারে গণ নহে। সেই হরবল্লভকে দেবীসংহের নিকট হইতে 
রক্ষা করিয়াছে । আর কি কারিয়াছে? সে দস্যুনেতরী দেবী চৌধুরাণীর প্রাণে 
ও হয়ে উপোক্ষিত সপ্ত রমণীহ্‌দয় আবার জাগাইয়া তুলিয়াছে। যাঁদও 
রজেশ্বর চার ব্যাততহীন, ইহাতে প্রেম ও [পতৃভান্তর এক সামঞ্জস্যের প্রচেষ্টা 
আছে। একট দিকে এই নার্বশেষ পুরুষচা্রে কিছ; বৌচিত্য আছে। ব্রজেশ্বর 


এবং দাম্পত্য সম্পর্কে র্মঠাকুরাণীর সাঁহত রসাত্মক বাক্যালাপে এই বৈশিষ্ট্যের 
পাঁরচয় পাওয়া যায়। 
. “বাঙ্কমের পররুচারতরের : মধ্যে জীতারাম অনন্যসাধারণ ও আদ্বিতীয়। 
মনোবৈজ্ঞানিকের দষ্টিতে এই প্রচ বহু প্রবৃত্তির, বহ আকাঙ্ক্ষার ও 
বহ বিরোধী ভাবের রণক্ষেত্র ৷: বিভিন্ন অবস্থায় তাহার বিচিত্র ভাব ও 
ব্যবহারের বিকাশ এবং 


তাহার একমাত্র দুর্বলতা নহে, কারণ তাহা ব্যঝতাম 

পদ্রুষেরই স্বাভাবিক দূর্বলতা এবং অর টা 
নল সং র সম্মান রক্ষা করিতে গিয়া নিরপরাধ শ্রীকে 
ক ত্যাগ কারল এবং স্বর প্াতস্বমীর বেকত ব্য তাহার অবহেলা 
কারল। হিন্দ হ্াধীন রা সংগঠন সাঁতারামের গরোটিত উবার 
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ও আকাঙ্ক্ষা বটে। হিন্দ:রাজ্য স্থাপনার জন্য বুদ্ধ ও আত্মত্যাগের ইচ্ছা সেই 
পৌর্ষের জয়তিলক। চাঁদশা ফকিরের সহিত তাহার কথোপকথন সীতারাম- 
চরিত্রে ধর্মজিজ্ঞাসার নিদর্শন। তাহার স্বীয় সঙ্কীর্ণতা ত্যাগ করিয়া ফকিরের 
যুক্তি গ্রহণ ও স্বীকার করা সাতারামের ধর্মীবষয়ে উদারতার পরিচায়ক। 
শ্যামাপুর নাম না রাখিয়া তাহার রাজত্বের নাম মহম্মদপুর রাখিতে স্বীকৃতি 
সেই উদারতার পরাকান্ঠা। 

তবে রূপের মোহ সাতারামের চরিত্রে প্রমাদ ডাকিয়া আনিল। বিভিন্ন 
সময়ে, বিভিন্ন-রূপে, বিভিন্ন অবস্থায় এই রুপের মোহই তাহার মহতা 
বিনষ্টির কারণ। সীতারাম এই রূপের আকর্ষণের বিরুদ্ধে যে যুদ্ধ করেন 
নাই তাহা বলা যায় না, কিন্তু সে যুদ্ধে তান পরাজিত হইয়াছেন। যুদ্ধের 
সময় শ্রীর সিংহবাহিনী মযর্ত সাঁতারামের পুরুষচরিত্রে উচ্চাঁভলাষের ও 
উচ্চাকাশক্ষার প্রেরণা সঞ্চার করিয়াছে । রুপমনগ্ধ সীতারাম সেই বিগ্রহ ধ্যান 
করিয়া সেই মোহকে কর্মের প্রেরণায় রুপান্তরিত করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
এই রূপের মোহই সাতারামকে আত্মোৎসর্গের জন্য প্রস্তুত কারয়াছিল, যখন 
{তানি গঙ্গারামের জন্য জীবন বিসর্জনের প্রস্তাব কারয়াছিলেন। কিন্তু 
সন্যাঁসনণ স্ব শ্রীর প্রত্যাখ্যান তাঁহার মোহকে রূপান্তারত করিবার সকল চেষ্টা 
ব্যর্থ করিয়া দিল; সেই সঙ্গে তাঁহার শেষ নৈতিক অবলম্বনট:কুও ভাঙ্গিয়া 
ছারখার হইয়া গেল। ফল ক হইল? স্বাধীন রাজা সাতারাম রাজ্য পাইলেন 
বটে, কিন্তু শ্রীকে হারাইয়া ভগ্নোদ্যম হইয়া মদের নেশায় ডুবিয়া রাঁহলেন। 
এই কর্তবচ্যুতির পরিণামে রমা মারল, চন্দ্রচড় ভর্খসনা পাইল, রাজকর্মচারী- 
গণ শুলে প্রাণ দিল। সাঁতারাম ক্রমেই ক্ষিপ্ত, অপ্রকৃতিস্থ ও মত্ত হইয়া 
উাঠলেন। 785, 88174 হিংস্ৰ 


ই CL 
ধবংস। এই ক্রমাবনতি সাঁতারামের চরিত্রে পরিভ্কার। প্রতিহত আকাঙ্ক্ষা, 
রুপের মোহ ও মোহজ বিকার ইহার মুল। 

একদা আত্মোৎসর্গে প্রস্তুত, হিন্দ;রাজ্য প্রতিষ্ঠাতা মহারাজাধিরাজ 
সতারাম কামার্ত পশদুতে পারণত হইয়া, রাজত্ব ও মনব্যত্ব দুই-ই নষ্ট 
কাঁরলেন। মানবমনের আকাক্কা ও বিকার কত বিচিত্র ও অপ্রত্যাশিত ও 
ভয়াবহ রুপ ধারণ করিতে পারে তাহার জবলন্ত উদাহরণ এই সাঁতারামের 


5৩১ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


চারত্র। অন্তিম দৃশ্যে দুর্গপ্রাচীরভেদী কামানের শব্দে, আসন্ন মৃত্যুর 
পুনরুদ্ধারের পথ অনুসন্ধান করিতেছেন তখন তাহার ভিতর দিয়া বাঁঙ্কম 
এই শিক্ষাই দিতেছেন যে, ভারতীয় আদর্শে ও সাধনায় সকল পাপীরই 
পদ্নরদদ্ধারের পথ আছে এবং সকল পাপের মোচন আছে এবং পাপের ও 
পাপীর অন্তহীন নরকবাস ভারতীয় শাস্ত্রের আদর্শের ও সভ্যতার শেষ কথা 
নহে। ইহার সম্যক উপলব্ধির অভাবে সাতারামের এই বিপুল পাঁরবর্তনকে 
অস্বাভাবিক বালিয়া সমালোচনা করা হইয়াছে এবং এই সমালোচনার এক দিকে 
আছেন শ্রীসমবোধকুমার সেনগুপ্ত এবং বিপরাঁত দিকে রাঁহয়াছেন ডঃ শ্রীকুমার 
বন্দ্যোপাধ্যায় 

বষব্ক্ষ, কৃষ্ণকান্তের উইল ও সাতারাম, এই তিন উপন্যাসেই নায়কের 
সম্মুখে প্রলোভনের জাল বিস্তার করা হইয়াছে। ইহার প্রতিপাদ্য বিষয় 
প্রলোভনের সহিত পররন্ষকারের যুদ্ধ। এই তিন নায়কের মধ্যে কেহই, দর্বল- 
হয় ও দুর্বল প্রকাতির পুরুষ ছিলেন না। যাঁহার প্রণয় নিকৃষ্ট, 'যান গুণের 
কদর না করিয়া রূপসমদুদ্রে আত্মীবসর্জন দিলেন তান অবশেষে প্রণায়নীকে 
সংহার করিয়া নিজের পাপজীবনের অবসান ঘটাইলেন এবং পরে মোহমন্ত 
প্রেমের সাধনায় নিজের প্রকৃত উদ্ধার সাধন কাঁরলেন। যাহার প্রণয় অপেক্ষাকৃত 
শব্ধ এবং যান গণকে অবহেলা না কাঁরয়াও রূপের সেবা করিলেন তান 


ডা ধংস হইলেন না। যাহার প্রণয় বিশদ্দ্ধ, যান সংযমী 
জয়ী। 


সাঁতারাম উপন্যাসে ধর্ম প্রবতারার মতো সর্বদা ইহার গাঁত দিয়ান্রিত 
করিয়াছে। এই ধর্মদষ্ট প্রতীক দুইটি পুরুষ চার । সীতারামের গঞ্গাধর- 
স্বামী পরমযোগা তিকালদশর্শ মহাপুরুষ । আবার জ্ঞানী চাঁদশা ফকির সর্ব- 


ভূতে সমদশী সদ্ধপরন্ষ। উভয়ই সর্বত্যাগা অমায়িক "কিন্তু আর্তের কল্যাণে 
ও সেবায়, উপদেশপ্রার্থা শিষ্যের আহবানে সদাজাগ্রত। 


১৩২ 


বডিকমের পুরুষ-চরি্র 


পাঁরাস্থাতর মধ্যে পাঁড়য়াও সে স্রোতমুখে তৃণের ন্যায় ভাসিয়া যায় নাই এবং 
যখনই প্রয়োজন হইয়াছে সেই প্রবল স্রোতকে নিজের জীবনের সঙ্গে সর্বদা 
মানাইয়া নিয়াছে। 

সত্যানন্দ আনন্দমঠের প্রধান নায়ক। ধর্মীনষ্ঠ, সত্যের প্রতিষ্ঠায় অবিচল, 
ত্যাগণ, সংযমী সত্যানন্দ ভারতের জাতীয় আদর্শের প্রাতচ্ছাব। সবত্যাগী 
কিন্তু মহান কর্মবীর। অতন্দ্র যোদ্ধা কিন্তু সদা করগাময়। গীতার আদর্শ 
তাঁহার পৌরুষে ও চাঁরত্রে প্রাতফালত। অতুল ক্ষমতার অধিকারী কিন্তু 
নিরাসন্ত ও নিরহত্কারা, পরার্থে সমাজসেবায় ও দেশসেবায় উৎসগাঁকৃত প্রাণ। 
দেশের কল্যাণ, জগতের হিত, অধর্ম নাশ ও ধর্মসংস্থাপন তাঁহার জীবনের 
দীক্ষা ও ব্রত। মানুষের সুখ দনঃখে সর্বদা সজাগ কিন্তু নিজে আবচাঁলত। 


বন্দরের ক্ষমতা ও সম্মোহিনী শাক্ত ছিল যাহার চিরন্তন উৎস ছিল তাহার 
ধর্মানূগত জীবন। তাঁহার নেতৃত্বই সন্তান সম্প্রদায় সংগঠন কাঁরতে সমর্থ 
হইয়াছিল। তাঁহার সংগঠন-কৌশল ও সংগঠন রাত ও পদ্ধতি ভারতের সনাতন 
রাষ্ট্রের কল্যাণে নিয়োজিত। জীবানন্দ। ভবানন্দ, 
র কসূত্রে ও এক আদর্শে সঙ্ঘবদ্ধ কারয়া 
যে সংগঠনপদ্ধাত ও কর্মানীতির উদাহরণ তান দেশের সম্মুখে কার্যকরভাবে 
) জ্খধরাঁন হইয়া বাজিয়া উঠিয়াছিল। 
সেই জঞ্ঘকর্তণ শত্তিধর সত্যানন্দ চার বণ্কিমের ধ্যানদৃষ্ট্র পন রচনা। 


নকন্তু সত্যানন্দ ক্বয়ংস্পূর্ণ ছিলেন না। তাঁহারও উৎস ও প্রেরণা 


পদরুষ সত্যানন্দকে শেষ ও চর 
কর্ম বিনা জ্ঞানলাভ অসম্ভব । 
ফলে আস্তি ত্যাগ করিতে হইবে। এই বিরাট 


কারতেছে। 


কিন্তু কর্মসান্ত হইতে মস্ত হইতে হইবে, কর্ম- 
পুরুষ চারত্র সেই নিদেশ বহন 


১৩৩. 


বড্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁঙকমের পুরুব চরিত্র যেমন বিভিন্ন তেমান 'বাত। আদর্শ পরব, 


2. মধ্যম পরত, অধম পন্য, পরদ্ষরুপে দেবতা ও পুরুষরুপে পশড, প্রেমিক, 


" মহাসন্ত, প্রলোভনের সহিত যুদ্ধে কেহ নিহত, কেহ বিজয়ী, রাজা, নবাব, 
জমিদার, রাজকর্মচারী, যোদ্ধা, কমন, কীর, সন্ন্যাসী, সবত্যাগী, সাধক, ভণ্ড, 
কপটাচারাঁ, স্বেচ্ছাসেবক, দেশভন্ত নারীর প্রতি প্রেম, দেশপ্রেম, ধর্মপ্রেম সকলই 
বাঁঙকমের সমষ্ট পুরুষ চারত্রগলিতে পাওয়া যাইবে। একই স্তরের ও শ্রেণীর 
পদরদষেরও বিচিত্র প্রকাতি। নগেন্দ্রনাথের ন্যায় জমিদার, মান্দরে নিত্য আতাঁথ 
সেবায় ও অন্নাবতরণে যত্রপরায়ণ। কৃষকান্তের ন্যায় জাঁমদার দানে বিখ্যাত৷ 
দরিদ্র ও আতকে দান করিতে [তানি মনতহস্ত, ব্রাহ্মণ পাণ্ডতগণের সেবায় ‘তানি 
নিষ্ঠাবান ইহার বিপরীত উদাহরণ দেবেন্দ্র ন্যায় কুক্রিয়াসন্ত সমাজদ্রোহপ 
জমিদার এবং জমিদার হরবল্লভ-_ স্বার্থপর, নিজের কার্যোদ্ধারে নিয়ত ব্যস্ত 
এবং পরে উপকারীকে মিথ্যা আভযোগে আঁভযনুন্ত করিতে অকুণ্ঠিত। কৃষ্ণ- 
কান্তের উইলে অনেক গৌণ পররষচারিত্ের মধ্যে আমরা দোখয়াছি চতুর 
উৎকোচদাতা পতা মাধবীনাথ, জালিয়াৎ হরলাল, বন্ধ্বঘসল নিশাকর, খানসামা 
সোনার-পা, 'মথাসাক্ষাদাতা ও স্রল্টা ফিচেল খাঁ, গ্রাম্য পোষ্টমান্টার এবং 


সাধারণ পরশ্রীকাতর পুরুষ । উত্থান, পতন, যুদ্ধ ও সংগঠন বাঁঙ্কমের বহ 
গচীরতের বৈশিষ্ট্য এবং বাঁঙ্কমের এই প্ররুষচারিরের মাঁছিলে পচ, 
সংপন্রদ্ষ ও কাপুরুষ সকলেই বর্তমান। 

কিন্তু এই বোচিাময় পর্ষচারবে সম্পর্ণতা থাকিলেও যেন মনে হয় 


বাঁঙকমের উপন্যাসে সত্যানন্দের 
টি সহ আছে, নবকমাের ন্যায় আদর্শ স্বামী আছে কিন্তু আদর্শ 
পতা নাই। 


১৩৪ 


৮ ২২৩৬ Ge টি A 
॥ বঙ্কম-সাহিত্যে দাম্পত্য প্রণয় ॥ AE 


বাঙ্কমের দাম্পত্য জীবন তাঁহার সাহত্যে যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার 
কাঁরয়াছিল। বাঁৎকম যাঁদও গন্ভীর প্রকতি কিন্তু তাঁহার অন্তর ছিল প্রেমিকের ৷ 
যান নিজের জীবনে প্রেমের সৌন্দর্য, মাধ্র্য, এশ্বর্য, মাদকতা ও শান্তি 
পাইয়াছেন_ তানি ভাগ্যবান। তিনি যাঁদ আবার রসজ্ঞ সাহাত্যক হন, তাহা 
হইলে সেই প্রেমের প্রভাব তাঁহার সাহিত্যের উপর পড়া স্বাভাবিক। বাঁত্কম- 
সাহিত্যে ইহা বিশেষভাবে সত্য। 

বাঙ্কমের প্রথমা স্তী মোহিনীদেবী। এই বিবাহ হয় তাঁহাদের আঁত অল্প 
তখনকার সময়ের ও সমাজের রীতি অন্সারে। বাঁঙ্কমের এই বিবাহ 


কিশোরীর নবসণ্ারত লাবণ্য প্রেমচক্ষনতে দোখঃ 
চির জীবনমধ্যে যাহার মাধধর্য বিস্মৃত হইতে পারেন নাই? কৈশোরে, যৌবনে, 


প্রগল্ভ বয়সে, কার্যে, বিশ্রামে, জাগতে, নিদ্রায় পলঃ পননঃ যে মোহিনী নাত 
স্মরণ পথে স্বগ্নবৎ যাতায়াত করে, অথচ তৎসম্বন্ধে কখন চত্তমালন্যজনক 
লালসা জন্মায় না, এমন তরুণী কি দেখিয় 
বঙ্কিমজীবনে ও সাহিত্যে তাহার প্রথমা পত্নী মোহনার স্মত বিরুপ 
প্রভাব বিচ্তার করিয়াছিল ইহা তাহার এক ক্ষন উদাহরণ মোহিনীদেবীর 
সহিত বাঁ্কমের প্রতুল লইয়া, কবিতা লইয়া ও লেখাপড়া লইয়া বালক- 
মোঁহনীদেবী প্রায়ই নারায়ণপনুরে থাকিতেন, 


অবস্থায় বাঁঙ্কমের বিরহব্যথা অসহ্য 
নাদত, সকলের অগোচরে বাণ্কিম বাহির হইয়া পাঁড়তেন। বাড়ীর পশ্চাংঁদক 
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হইতে কোনাকুনি রাস্তায় মাঠের উপর দিয়া *বশুরবাড়ী আসিয়া স্ত্রীর সাঁহত 
মিলত হইতেন। কিন্তু পাঠে এমন কর্তব্যপরায়ণ ছিলেন যে আবার 
অরুণোদয়ের পূবেই বাড়ী আসিয়া পাঁড়তে বাঁসতেন। অগ্রজ সঞ্জবচন্দ্র ইহা 
দোখিয়া মাঝে মাঝে জিজ্ঞাসা কারতেন 'বাঁত্কম ক সারারাত জেগে পাঁড়তেছে। 
কখনও কখনও একথার উত্তর দিত ভূত্য। শৈবালনী প্রতাপে যে বাল্যপ্রণয় 
তাহাতেও মোহনার স্মৃতির চিহ্ন আছে। 


বাঁ কমের ‘ললিতা’ কাঁবতাটিতে প্রথম মোঁহনীদেবীর প্রভাব এইভাবে 
প্রকাশ পাইয়াছে : 


কে) নাথ ভুজে মাথা দিয়া পড়েছে মোহনী। 
খে) মন্মথমোহনী প্রাত কহিছে হে "প্রয়। 
গে) ধমল হয়ে কুঞ্জবনে মন্মথ-মোহনী নাথ সনে। 


ব্য হল নো যশোহরে মোহনীদেবীকে লইয়া 
৩ 


ভ্রমর শ্যনিল মেজবাব্‌ দেহাতে যাইবেন। 


ভ্রমর বায়না ধাঁরল আমিও যাইব। কাঁদা- 


ভিত্তি । 
এই বশোহরে থাকিতে থাকতেই বাং্কম মোহিনাদেবকে চিরতরে 
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হারাইয়াছলেন। মোঁহনীদেবীর মৃত্যুর কিছুদিন পূর্বে বাঁ্কম তাঁহাকে 
ধলাখিয়াছিলেন ‘তোমাকে শীঘ্রই এখানে আনাইব।' এই পত্র পাইয়া আনন্দে 
অধীর হইয়া মোহনীদেবী বাড়ীর সকলকে দেখাইয়াছিলেন। এক অদ্য 
ননয়াত সেই আনন্দ পূর্ণ হইবার সুযোগ দেয় নাই। অল্প কয়েকদিনের জবরে, 
মাত্র ষোড়শ বংসর বয়সে, মোহনীদেবী দেহত্যাগ করেন। অসুখের খবর 
পাইয়াই বাঁক বাড়ীর দিকে যাত্রা করিলেন, কিন্তু শেষদেখা আর পাইলেন না। 
িকটবত্ ণ্টেশনে পিতা যাদবচন্দ্র ও অগ্রজ সঞ্জীবচন্দ্র দেখা করতে আসিয়া 
বাঁঙকমকে এই দুঃসংবাদ জানাইলেন। বাঁঙ্কম সংবাদ শানয়া স্তম্ভিত ও 
বাক্রাহত হইলেন। এই অসহনীয় গভীর শোকে তিনি অশ্রুপাত পর্যন্ত 
কাঁরিলেন না, শুধঃ কেবল বাড়ী ফিরলেন না, কর্মস্থলে প্রত্যাবর্তন কাঁরলেন। 
ভ্রাতাকে কেবল যাইবার সমর এই অনুরোধ করিয়া গেলেন যে তাঁহার ব্যতর 


কাঁরয়াছেন : 
শাবক নাই দণধ হয়ে দগ্ধ বনের উপরে ঘ্ারযা বেড়াতে লাগিলেন! 


নাই। অন্তঃসলিলা ফচ্গর ন্যায়, 


১৩৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


কারয়াছেন। বাহিরে এই স্মৃতি তান কখনও প্রকাশ করেন নাই_কারণ তাহা 
বাঁকমের প্রকাতিবিরুদ্ধ ছিল। বাঁঙ্কম মোহিনীদেবার ছায়া দোখতে পাইতেন। 
মৃত্যুর কযেকাঁদবস পর্বে বাঁতকমকে বলিতে শোনা গিয়াছিল ‘কে এই সধবা 
মেয়েটি আমার কাছে দাঁড়াইয়া আছে। শেষ জীবনে, শ্যমাচরণ মুখোপাধ্যায়ের 
দোৌঁহত্ সুরেন্দ্রনাথ মুখোপাধ্যায় বাঁঙকমের সেবা করিতেন এবং বাঁঙ্কম প্রায়ই 
সংরেন্্নাথকে বাঁলতেন ‘তোর সেজাঁদকে দেখাঁছরে, এবার আর উঠবো না, 
আমিও এবার তাঁর কাছেই যাবা। মৃত্যুর বৎসর "ভিন্ন মোহিনীদেবী সম্বন্ধে 
বাঁতকম কাহারও সঙ্গে কোন আলোচনা করেন নাই। 

উঠিয়াছে। এইখানেও রামের আদর্শের প্রত ভন্তির পশ্চাতে আছে বাঁতকমের 
মোহিনীদেবার প্রতি প্রেম ও তাহার অক্ষয় স্মৃতি। [তিনি দলাখতেছেন : 


থে বাল্যকালে ক্রীড়ার সঙ্গিনী, কৈশোরে জীবনসুখের প্রথম শক্ষাদাত্রী। যৌবনে যে 
সংসার সৌন্দর্যের প্রতিমা, রাঁড়ায় যে সখা, বিদ্যায় বে শিষ্য, ভালবাস: বা না বাসক, কে 


৷ বিবাহের পর যাঁদও রাজলক্ষমদেবী বহন 
সারে ভূবিতা হইলেন, তথাপি মোহন'দেবার কানের দুল দুইটি ও 
সোনার কাঁটাট পাইলেন না। বাঞ্কিম তাহা সবক্ে নিজের কাছে রাখলেন কিন্তু 
নবপারণীতা রাজলক্ষরীদেবীর তাহা গোপন করিলেন না। শুধু এইমাত্র 
দিন ই দহাট জিনিষ আমার কাছে রাহল। যোদন তোমায় ভালবাঁসব, সেই 
|| 
এই সরল গাম্ভার্য ও মা 
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মধুর ঘটনা আছে। কন্যা শরৎকুমারীর জন্মের তিন মাস পরে, ১৮৬৪ খন্টোব্দে, 
নদীবক্ষে নৌকায় যাইতে যাইতে, বাঁঙ্কম স্বহস্তে রাজলক্ষীদেবীকে এই 
অলঙ্কার পরাইয়া দেন। 

এই রাজলক্ষরীদেবীর প্রভাব বাঁতকমজীবনে এত গভীর ছিল যে তিনি 
বালয়াছিলেন ‘আমার জীবনী লিখিতে হইলে, ইহার জীবনী আগে লিখিতে 
হয়। আমার দোষ ভাট সবই জানেন হানি। ইনি না থাকলে, আমি যে কি 


নগেন্্নাথ বাঁলতেছেন '্যমখী ি.কেবল আমার স্তর এই উত্তি আমরা 
বাঙ্কমের নারী চারত্র সমালোচনায় উদ্ধৃত কাঁরয়াছি। বাঁঙকমের বিভিন্ন জ্তী- 
চাঁরন্রে রাজলক্ষনীর ছায়া দেখিতে পাওয়া যায়। ইহা বলা হইয়াছে যে 'বাঁঙকম- 
চন্দ্রের উপন্যাসের যোল আনাই তাঁহার স্তর'। নবীনচন্দ্রু সেন মহাশয় ‘আমার 
জীবন" দ্বিতীয় ভাগে লিখিয়াছেন : 

আমাকে অক্ষয়বাব; সত্যই বালিয়াছিলেন যে বাক্কিমবাব্র স্তর চাররগণণই 


লক্ষ্মীর প্রাতীবদ্ব বহন করে। 
কপাল ও গণ্ডদেশ বহিয়া পাঁড়ত। সুভাষিণীর বর্ণনায় বঙ্কিম রাজলক্ষযী- 


দেবার মুখ্রী ও কেশরাশির সৌন্দর্য আণ্কত কাঁরয়াছেন। ইন্দিরা বলতেছে: 


কোঁকড়া চুলগ্ীল ফণা তুলিয়া যেন 
বি, কথনও হাসিতেছে, ঠোট দানি পাতলা, নু টকটকে, ফলের পাপাঁ়র মজা 


উদ্ঠীলে, মুখখানি ছোট। রশি যেন একটি যনট্ত ফলে! গড়ন লিটন কি রব তাহা 
যে ডাল কচিয়া যায়, সে ডাল যেমন বাতাসে খেলে, 


বাঁলতে পারলাম না! আমগাছের 
তাহ রে তেমন একটা তলতে লাব কা কিছ তে ক বানি 
চোখে কি বেন একটা মাখান ছিল: তাহাও আমাকে যাদ, করিয়া ফোলিল। 


উইল বেশ সিহত 
নিষ্ঠা প্রেম, পতপরারণতা বাক্কিমের জীবনে ও সাহিত্যের পক্ষে বিশেষ 
লাকা হইসাছে। সাতারামে বাক্িম বলিয়াছেন যে স্বপনের ভালবাসাই 
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দাম্পত্য সখ নহে এবং তাহাদের একাভসন্ধি সহ্‌দয়তাই যথার্থ দাম্পত্য সুখ । 
বাঁঙকম সেই একাভিসন্ধি সহ্‌দয়তা তাঁহার দাম্পত্য জীবনে রাজলক্ষরীদেবীর 
নিকট পাইয়াছলেন। এই সাঁতারামেই বাঁড্কম তাঁহার দাম্পত্য জীবনের এক 
অধ্যায়ের ছাঁব আঁকয়াছেন এই বালয়া : 


মাতার মতন স্নেহ, কন্যার মতন ভান্তি, দাসীর মতন সেবা, সীতারাম সকলই নন্দার 
কাছে পাইতোছলেন, কিন্তু সহধার্মণী কই? বৈকুণ্ঠে লক্ষী ভাল, কিন্তু সমরে িংহ- 
বাহনী কই? তাই নন্দার ভালবাসায়, সীতারামের পদে পদে শ্রীকে মনে পাঁড়ত। 


১৮৯৪ খল্টাব্দে বঙ্কিম দেহত্যাগ করেন এবং তাহার পরও ২৫ বৎসর 
. কাল রাজলক্ষনীদেবী জীবিত ছিলেন এবং ১৯১৯ খ্ষ্টাব্দে তাঁহার তিরোধান 
হয়। 

উভয় স্ত্রীর আদর্শ ও প্রেরণা বাঁতকম-সাহত্যের কাহনী ও চাঁরত্রে 
পিছনে প্রধানত রসদ যোগাইয়াছে এবং ব্যান্গত অভিজ্ঞতার অফুরন্ত উৎস 
হইয়া রাহয়াছে। কিন্তু ইহা সত্তেও, 


‘বারা প্রভাবিত, অথবা তাহার মধ্যে তাঁহার স্বার কোন প্রাতচ্ছাব আছে বলা 
যাইতে পারে না। 
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৯ 
॥ ৰাঙ্কমের জীবন-দর্শন ॥ 


আত্মজীবনী লেখার মোহ অনেক লেখকের ভিতরই দেখা যায়। বাঁচকম 
সে মোহ হইতে নিজেকে মনু রাখিয়াছলেন। এমন কি তিনি বালিয়া 
গিয়াঁছিলেন যে তাঁহার মৃত্যুর পরও কয়েক বংসর তাঁহার জীবনী যেন কেহ 
না লেখেন। বঙ্কিম তাঁহার আত্মজীবনী লেখেন নাই। তবে সাহিত্যের 
থাকিয়া যায়। বাঁতকমের ক্ষেত্রেও তাহার অন্যথা হয় নাই। তাঁহার উপন্যাসের 
কাহিনপীতে, সাংসারিক, সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় জীবনের চিত্রে নিজের জীবন ও 
আঁভন্ঞতা 'ল:ক্ািত 'আছে। যথাস্থানে ইহার উল্লেখ করা হইয়াছে এবং 


যাঁদও বাঁঙ্কম তাঁহার 'আত্মজীবনী' লেখেন নাই তথাপি ইহা বাঁললে 
অত্যুক্তি হইবে না, যে সেই আত্মজীবনীর খানিকটা স্থান তাঁহার সাহিত্য 
লইয়াছে। তাঁহার অতুলনীয় কমলাকান্তের দপ্তর ও মনচারাম গুড়ের জাবন 
চারত ইহার প্রমাণ । বাঁঙ্কমের জীবনদর্শন এই দুই গ্রন্থে পাওয়া যায়। 
২ মের নিজের আঁভমত এই যে কমলাকান্তের দপ্তর তাঁহার সর্বশ্রেষ্ঠ নথ । 
এই গ্রন্থে বঙ্কিম স্বয়ং কমলাকান্তের জবানীতে কথা বালয়াছেন। 

কমলাকান্তের দপ্তর প্রথম ১২৮০-৮২ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শন প্রকাশত হয়, 
অর্থাৎ ইং ১৮৭৫ খজ্টাব্রে। পুস্তকের প্রথমেই এই তারিখ বা বৎসর পাওয়া 
যায়। ১২৯২ বঙ্গাব্দে (১৮৮৫ খ্টাব্দে) 'কমলাকান্ত' নামে ইহার পারবার্ধত 
দ্বিতীয় সংস্করণ প্রকাশিত হয়। ইহাতে বলা হইয়াছে যে, ইহা কেবল কমলা” 
কান্তর দপ্তরের' পুনঃ সংস্করণ নহে। 'কমলাকান্তর দপ্তর’ ব্যতিত আরও 
দহ নতন রচনা থা ষমলাকান্তর পর' ও কিমলাকান্তর জবানবন্ ইহাতে 
অন্তত করা হইয়াছে। আধকন্ু ইহাতে দরইটি নন প্রবন্ধ সংযোজিত 
হইয়াছে। প্রথমটি বাঙকমসহ অক্ষয়চন্দ্র সরকারের “চন্দ্রালোক' আর 
শ্িতীয়াটি তাঁহার অন্য সহ রাজকৃষ মুখোপাধ্যায়ের লেখা স্হীলোকের 
ই সহ বাকিতে জানত ও তারানা এমন হানে আনন 
কািয়াছিলেন যে, বঙ্কিম এই দই প্রবন্ধকে কমলাকাল্তর অন্তর্গত কাঁরতে 
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কুষ্ঠা বোধ করেন নাই। কমলাকান্তর তিনখানি মাত্র পত্র কমলাকান্তর নামে 
প্রকাশিত হইয়াছিল । যদিও এই সংস্করণে 'বুড়া বয়সের কথা’ পূর্বে বঙ্গদর্শনে 
প্রকাশিত হইয়াছিল তথাপি ইহা কমলাকান্তর পত্রের অন্তর্গত হইয়াছে। 
পরবর্তী সংস্করণে ১২৮৯ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনে ‘চে'ক’ নামক এক নূতন 
প্রবন্ধ সংযুন্ত হইয়াছে। 

কমলাকান্তর নিজের স্বভাব কি, তাহার প্রকৃতি কি, তাহার মতবাদ ও 
দর্শন কি, তাহা বঙ্কিম নিজেকে অন্তরালে রাখিয়া এক আঁভনব কলা কৌশলে 
ব্য কাঁরয়াছেন। কমলাকান্ত নিজের সম্বন্ধে ও নিজের সীমা সম্বন্ধে সর্বদাই 
সজাগ ও সচেতন। পরের সমালোচনা কাঁরতে সে যেমন নিপুণ, তেমান সে 
আত্মসমালোচনায়ও নিরস্ত নহে। অনন্যসাধারণ বিদ্যা ও বুদ্ধি থাকা সত্তেও 
কমলাকান্ত যেন সমস্ত কিছ; হইতে তাহার পাঁরপাম্বিক অবস্থা ও অন্য 
সমস্ত মানদ্ষ হইতে পৃথক। কমলাকান্ত যেমন সাধারণ জগতের মানুষের 
কৌতুকের বিষয়, সেও তেমান সাধারণ মানূষকে লইয়া কৌতুক কাঁরতে বাচ্ত। 
কৌতুক, বাককিমের নিজের জাবনের ও চারের একটি উল্লেখযোগ্য 

| ? 


কমলাকান্ত প্রায় মত্ত 


“দ্রব্য । সে কোন বন্ধন বা 'বাধানষেধের ভিতর 
তাহার নিজের বন্ধন বলিতে দুহাটি। একটি প্রসন্ন 
টু দ**ধজাত দ্রব্যাদি আর দ্বিতীয়টি আহফেন। প্রসন্ন 
গোয়ালিনাঁর চাঁরৱে কাবারস ও গবযরস, দুয়েরই সংমিশ্রন আছে) আঁহফেন 

দব্যদাষ্টি দিয়াছে। কমলাকান্তর উদারদর্শন, রাজনীতি ও 
অধশিত সম্পর্ক মন্তব্যে অনেক সময় বাঞকিমের নিজের ভিন কাশ 
পাইয়াছে। 


কমলাকান্তর প্রথম বৈশিষ্ট্য এ 
মুল্য নাই এবং তাহার দ্বারা যথার্থ 


প্রচালত জাতিবিভাগ ও শ্রেণীবভগ বেশীর 


mw 


বাঁড্কমের জাঁবন-দর্শন . 


নিজের জীবনের দর্শন ও আদর্শ প্রাতফলিত হইয়াছে । কমলাকান্ত বালতেছে, 
যে বিড়াল দুধ চুর করে সে মূলতঃ 'সোস্যালষ্ট' আর যে মানুষ বিড়ালকে 
তাড়াইয়া দুধ রক্ষা করে সে মুলতঃ 'ক্যাপিটোলজ্ট'। ধনতন্ল ও সমাজতন্বের 
উপর ইহা বাঁঙকমের একটি সুন্দর ব্যগগ। প্রসন্ন গোয়ালিনীর বিখ্যাত উত্তর 
‘আমার দুধ, দই চেনো আর আমাকে চিনতে পার নাঃ. সমাজে শ্রেণীবিভাগের 
ও সমাজতত্বের এক বিরাট প্র্ন। যাহাদের শ্রমে ও সেবায় সমাজের দেহ গঠন 
ও পরিপ্চুল্ট হয় সমাজের শীর্ষস্থানীয়গণ যখন তাহার যথাযোগ্য স্বীকৃতির 
দান কাঁরতে পরান্মখ হন তখন আরম্ভ হয় সমাজের পতন ও বিশৃঙ্খলা । 
ঢে্কীশালে কমলাকান্তর এই জ্ঞাননেত্র খুলিয়াছে এবং সেই কারণে সে 
বলিতেছে, এই সংসার যেন ঢে্কীশালা। জমিদার, প্রজা, ধনী, দরিদ্র, আইন- 
সকলেই ঢে'্কীশালে পিষিতেছে ও না্পষ্ট হইতেছে। যে সমাজবাদ 
(০44179) আগামী যুগে ধনী দরিদ্রের সংঘর্ষের রূপ লইয়া দেখা দিবে 
কমলাকান্ত তাহারই দুঃস্বপ্ন দেখিয়া 'পতঙ্গ' ও 'বিড়াল' প্রবন্ধে তাহার 
মতবাদ ব্যন্ত করিয়া গিয়াছে। দেশের ও কালের সীমাবদ্ধ গণ্ডিতে আবদ্ধ 
থাকিয়া, তাহা আতক্রম করিয়া অনাগত ভবিষ্যতে এই সংগ্রামে জয়ী হইতে 
হইলে, দেশকে ও সমাজকে কিভাবে সচেতন ও আত্মস্থ হইতে হইবে, বা্কম 
তাহাই কমলাকান্তর জবানীতে বালতেছেন। 

সামাজিক ও রাজনৈতিক চিত, কমলাকান্তর 'বড়বাজার স্বপ্নদর্শনে' উচ্জবল 
হইয়া রাহিয়াছে। কমলাকান্ত ইহার ভিতর কোন নীতি খুজিয়া পাইতেছে না। 
সকল জায়গায় সে দোখতেছে এক সওদাগর সভ্যতা ও মনোহারী বিপনীর 
আবহাওয়া। রমণীর রুপসজ্জা, পশ্ডিতের বিদ্যাদান, ইংরাজের রাজ্যশাসন, 
সাহেবের সংস্কৃত আলোচনা, চাকুরিজাবাঁর উমেদারা, সাহাত্যকের সাহত্য- 
চর্চা, যশোলোভীর সমাজিক ও অর্থনৈতিক আত্মবিজ্ঞাপন, বিচারকের শাসন ও 
দণ্ড, সকল বিষয়ের ভিতরেই কমলাকান্ত শব্ধ ক্রয়-বিক্রয়, লাভ-লোকসানের 
সম্বন্ধ দেখিতেছে। রুূপসীর রূপবিক্রয়ের যে চিত্র, তাহার বর্ণনা করিতে 
গিয়া কমলাকান্ত বাঁলতেছে যে রমণী 'মৎস্যধমাঁ“। তাহার নিজের ভষায়_ 
“দেখিলাম ছোট বড় রুই, কাতলা, মৃগেল, ইলিশ, চুনোপটি, কই, মাগুর, 
খারিদ্দারের জন্য লেজ আছরাইয়া ধড়ফড় কারতেছে।' রুপের বাজারের সাহত 
যাঁদও সাহিত্যের বাজারের সাদশ্য নাই তথাপি কমলাকান্তর নিকট দুই-ই 
বাজার বিশেষ কমলাকান্তের চোখে 'মন্য সকল ফল বিশেষ, মায়া বৃল্তে, 
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সংসার বৃক্ষে ঝীলতেছে, পাকিলেই পাঁড়য়া যাইবে 
কমলাকান্ত নালপ্ত কিন্তু নিরাকাজ্কী নহে। এই দর্শন বাঁডকমের জীবন 
দর্শন। যখন কমলাকান্ত বাঁলতেছে, ‘তুমি কি তাহা আম জানি না। তুমি 
আমার বাসনার বস্তু, জাগ্রতের ধ্যান, নিদ্রার স্বপ্ন, জীবনের আশা- মরণের 
আশ্রয়। তোমাকে কখনও জানিতে পারিব না জানিতে চাহও না-_কম্যবস্তুর 
স্বরূপ জানিলে কাহার সুখ থাকে?" ইহাতে বাঁঙকমের চিন্তাধারায় বৈষ্ণব 
দর্শনতত্বের আভাস পাওয়া যায়। তান লীলাবাদণ। কাম্য, কাম, কামনা ও 
কামনাকারী যখন এক তখন আর দ্বৈত নাই, লীলা নাই_তখন জগত অন্তলান। 
কমলাকান্ত দারিদ্র্য ও চির-কৌমার্যে কাতর হইয়া এই কথা বলে নাই। অর্থ ও 
কাম সাধারণ মানুষের ধ্যান। কিন্তু কমলাকান্ত অর্থ ও কাম জয় কাঁরলেও 
শান ষের আর এক কাম্যের কথা বালয়াছে, যাহা শাশ্বত কাম্য এবং যাহার অন্য 
নিন তবে ইহা মোক্ষ নহে। বাণ্কিমের জীকদরশনে এই ধর্ম মোক্ষ বা 
| কমলাকান্তের মুখ দিয়া এ তত্ত্ব ব্যাখ্যা 
টি ইস্থলে বাঁঙ্কম ধর্মতত্ত্ব 
এই ধর্মের ভিত্তি বিশ্ব-প্রীতি ও মানব-প্রশীতি। বাঁঙ্কমের মানবধর্মের 
আদর্শ কমলাকান্ত ব্যাখ্যা কারতেছে এই বালিয়া_মনব্যজাতর প্রত যাদি 


মতি 


বাঁডকমের জীবন-দর্শন 


কমলাকান্ত তাই এই আইনযন্ৰ ও আইনের ব্যাপার হইতে যথাসাধ্য দুরে 
থাঁকিত। ভারতবর্ষের জটিল আইনপদ্ধাত ও আইনের শাসন যন্তের নিচ্পেষণে 
যে কত লোক সর্বস্বান্ত হইয়াছে, এবং অকারণ হয়রান হইয়াছে তাহার 
সীমাসংখ্যা নাই। ইহার বিরুদ্ধেই কমলাকান্তর অভিযান৷ 

িন্তু এ অভিজ্ঞতা কাহার? কমলাকান্তর না বাঁতকমেরঃ বহন্থলে 
বহুবার, বহুভাবে বাঁত্কম এই আইন পদ্ধতির ও যান্রকভাব আইন প্রয়োগের 
প্রতিবাদ কাঁরয়াছেন। তাঁহার নিজের হাকিম জীবনের অভিজ্ঞতা ও ব্যর্থতা 
কমলাকান্তের উন্তির মধ্যে সংস্প্ট। কমলাকান্ত মামলার যে চুড়ান্ত মীমাংসা 
কারল তাহা আধ্যানক সভ্যতার কঠোর সমালোচনা। যে সভ্যতা প্রবলের 
অধিকার স্বীকার করিয়া তাহার ভিত্তির উপরে গড়িয়া উঠিয়াছে, যে দর্বলকে 
অনাহারে ও দারিদ্রের ভিতরে রাখিয়া বাহিরে সোঁষ্ঠব গঠন করিতে ব্যস্ত, 
যাহাতে সওদাগরী মানদন্ডই একমাত্র ন্যায়দণ্ড, তাহা যাঁদ নীতি বলিয়া 
স্বীকৃত হয় তাহা হইলে কমলাকান্তর বিচারে, ধেনুও তস্করভোগ্যা হইবে 
না কেন? অর্থাৎ কমলাকান্ত এক কথায় বালতে চাহিয়াছে, যে আধ্দানক 
অর্থনৈতিক শোষণাভীত্তক বাণকসভ্যতা 'তস্কর-সভ্যতার' নামান্তর শান্র। যখন 
কমলাকান্ত বাঁলল ‘গর আমার’ প্রসন্ন গোয়ালন স্বাভাবিক কারণেই তাহার 
প্রাতবাদ করিয়া বলিয়াছিল যে গরুর্ট তাহার সম্পত্তি এবং সেই এই গরুর 
দুধ বিক্রয় করিয়া থাকে। কমলাকান্ত তীব্রতর প্রাতবাদ করিয়া যে উন্তি 
করিয়াছিল তাহা বাঁঙ্কমসাহিত্যে বিখ্যাত হইয়া রহিয়াছে। এবং তাহা একই 
সঙ্গে একদিকে যেমন ধনতান্তিক শোষণনীতির উপর সুক্ষ কশাঘাৎ তেমনি 
অপরদিকে সাম্রাজ্যবাদী আঁধিকার বোধের বিস্ময়কর বিশ্লেষণ সে উল্তি 
এই : গর: আমার নয় ত কার? আমি ওর দুধ খেয়েছি, দই খেয়েছি, ছানা 
খেয়েছি, মাখন খেয়েছি, ননী খেয়োছ। ও গরু আমার হ'ল না, আর তুই 
বেট পালিস বলে কি তোর বাবার গর, হলো! এইখানেই ইহার শেষ নহে। 
কমলাকান্ত আরও. মন্তব্য করিয়াছে গর; তিনজনের । প্রথম বয়দে গর 
মহাশয়ের, মধ্য বয়সে স্মাঁজাতির ও শেষ বয়সে উত্তরাধীকারীর। দাঁড় 
ছিণড়বার সময় কাহারও নহে। কমলাকান্ত কাহার গর, এই প্রশ্নের শেষ 
মীমাংসা করিল ‘যে দুধ খায়, তার'। ইহাকে শুধু ব্যঙ্গ ও কৌতুক মনে 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


কান্ত জাতীয় জাগরণের মন্ত্রদাতা খাঁষি। সেই খাঁষ স্বয়ং বাঁঙকম, কমলাকান্ত 
এখানে তাহার সাহিত্য আশ্রমের নাম বলা যায়। সেই স্বদেশপ্রেম বিদেশশয় 
সংজ্ঞার আমরা বাহাকে স্বদেশপ্রীতি বাল তাহা নহে। ইহাতে আছে ভারতের 
ব্গব*গান্তরের সাধনার ধর্মাদর্শ। কমলাকান্তর দেশপ্রেম একাধারে দেশান্তর্গত 
ও দেশাতাঁত। তাই দোখি কমলাকান্ত দুঃখ করিতেছে সেই বঙ্গালক্ষমশীর 
জন্য যান ১২০৩ বঙ্গাব্দ হইতে চাঁলয়া গিয়াছেন, আর ফিরিয়া আসলেন না 
এবং আবার দেখি কমলাকান্ত সেই বঞ্গলক্ষরীকে বধধুরুপে আহবান কাঁরতেছে 
এবং বৈষ্ণব বিরহের চেয়েও তীব্রতর বেদনা অনুভব করিতেছে কমলাকান্ত 
এই তাঁর অন্তর প্রেরণায় বলতেছে : ইহজন্মে মনযাহ্‌দর়ে একমার 
তৃষ্চা_অন্য হৃদয়ের কামনা। মনদষ্য হয় নিরন্তর হৃদয়ান্তরকে ডাঁকতেছে 
এন এস বাধ: এস'। ক্ষুদ্র প্রবৃত্তি মহত প্রবৃত্তিকে ডাকিতেছে সেই একই মন্রে। 

নু বই গ্রহ উপগ্রহকে সেই একই মল্রে ডাকতেছে। অন 


জননী, এবলধারিণী, বাচন্ররপণী, নবনবদর্পে 
দা, তিনি স্বপ্নাবহৰলা কিন্তু জাগ্রতা, তান রামপ্রসাদের কথায় ‘অসুর 


" তান কেবল ব্রাহ্মণ পাঁণ্ডতের অর্চনীয়া 


ঃ র কমলাকান্ত দেবীদনর্গার মধ্যে 
দেশজসনাকে মূর্ত ও জীবন্ত দেখিয়াছেন। 


মর শতাব্দীতে বেনথাম প্রবর্তিত পাশ্চাত্য ইউটিলিটেরিয়ান দর্শন- 

লা কাক বার হাক ডৰ ন’ 

বালিয়াছেন। এই কথার অর্থ করিয়াছেন : ইউ টিল, ইট আই’_ অর্থাৎ ‘তোমরা 
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খাট, চাষ কর, আমরা খাই”। ইহা ভাষ্য আকারে বার্ণত হইয়াছে, কারণ 
কমলাকান্তর মতে ইহা ভারতবর্ষের ষড়দর্শনের অতিরিন্ত ‘সপ্তম দর্শন শাম্্র। 
এই সমালোচনা শুধু ব্যঙ্গ নহে। ইহার পশ্চাতে কমলাকান্তের একটি দর্শন 
আছে। ‘ইউটিলিটি’ বাদের অন্তরালে এক অখণ্ড অর্থনৈতিক ও বস্তু- 
তান্ত্িক দৃষ্টিভঙ্গি রহিয়াছে, যাহা পাশ্চাত্য রাজনীতি, সমাজনীতি ও অর্থ- 
নীতিকে 'বাজার"সভ্যতায় পরিণত করিয়াছে । ইহারই বিরুদ্ধে কমলাকান্তর 
এই প্রাতবাদ। 

ভাঙ্মদেব খোশনবীশ এই ছদ্মনামে বাঁঙ্কম তাঁহার সম্ট ব্রাহ্মণ চার 
কমলাকান্ত শর্মার পাঁরচয় নিজেই দিয়াছেন। তান বলিয়াছেন যে কমলা- 
কান্তকে অনেকে পাগল বাঁলত, কিন্তু সে লেখাপড়া না জানত এমন নহে। 
তান বিদ্রুপ করিয়া প্রশ্ন তুলিয়াছেন যে, ‘যে বিদ্যায় অর্থোপাজন হয় না 
সে বিদ্যা কি বিদ্যা? আসল কথা এই, সাহেবসুবোর কাছে যাওয়া আসা চাই। 
কত বড় বড় মুর্খ কেবল নাম দস্তখত কাঁরতে পারে_তাহারা তালুক মুলদক 
করিল__আমার মতে তাহারাই পম্ডিত। আর কমলাকান্তর মতন বিদ্বান, 
যাহারা কেবল কতকগুলি বই পাঁড়য়াছে, তাহারা আমার মতে গণ্ডমূর্খ।' 
অনেকে মনে করেন বর্তমান সভ্যতা বা অর্ধ সভ্যতার যুগে কমলাকান্তর বাক্যের 
সত্যতা আজও অম্লান এবং অক্ষর! এই আঁভমতের উপর বাঁঙ্কমের নিজের 
জীবনের তিন্ত অভিজ্ঞতার ছায়াপাত আছে। সে বিষয়ে সন্দেহ নই। 

বিদ্যা সম্পরকে কমলাকান্তর কৌতুকের অন্তরালে বহন সত্য আছে। এক 
জায়গায় কমলাকান্ত বলিতেছে “বিদ্যা কি তাহা অবধারণ করা কঠিন। কেহ 
কেহ বলেন লিখিতে বা পাঁড়তে শিক্ষার প্রয়োজন নাই। গ্রন্থ লিখিতে, সংবাদ- 
পন্নাদতে ছলাখতে জানিলেই হইল। কেহ কেহ তাহাতে আপত্তি করেন যে, 
যে লিখিতে জানে না সে পত্রাদ লাখবে কি প্রকারে। আমার বিবেচনায় 
এরুপ তর্ক নিতান্ত অকিশ্ঠিংকর। কুদ্ভীর শাবক ডিম্বকোষ ভেদ কাঁরবামান্ 
জলে সাঁতার দিয়া থাকে, শাখিতে হয় না। সেইরূপ বিদ্যা বাঙ্গালীর 
স্বতঃসিদ্ধ, তজ্জন্য লেখাপড়া শিখিবার প্রয়োজন নাই যাহারা বিদ্যাশিক্ষার 
ও শিক্ষাপ্রাতষ্ঠানের আজ কর্ণধার তাঁহারা অবসরমত ভাবিয়া দেখলে 
দোঁখিতে পাইবেন যে, কমলাকান্তর এই চিত বর্তমান সময়ে আরও অধিক সত্য 
হইয়া উঠিয়াছে। দেশে যে বিদ্যার সম্কট ও শিক্ষার বিড়ন্বনা আগামী যে 
সমস্ত সমাজকে বিধ্বস্ত কারবে তাহারই ভবিষ্য ছবি বণ্কম যেন কমলা- 


কান্তর চক্ষু দিয়া দেখিতেছেন। 
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বঙ্কিম তাহার যুগের ও তাহার সমসাময়িক ভাবধারার মধ্যে আবদ্ধ 
থাঁকয়াই নিশ্চেষ্ট ছিলেন না এবং তাহারই প্রাতচ্ছাৰ কমলাকান্তের চরিব্র- 
বৈশিষ্ট্যে ফুটিয়া উঠিয়াছে। কমলাকান্তের পারচয় দিতে গিয়া বাঁঙ্কম 
বলিতেছেন, ‘অনেকদিন সে আমার বাড়ীতে িল। আনি তাহাকে পাগল বালয়া 
বন্ধ কারতাম। কিন্তু আমিও তাহাকে রাখিতে পারলাম না। সে কোথাও স্থায়ী 
হইত না। একদিন প্রাতে উঠিয়া ব্রহ্মচারীর মতন গেরময়াবস্ত পারিয়া কোথায় 
চাঁলয়া গেল। কোথায় চলিয়া গেল আর তাহাকে পাইলাম না। সে এপর্যন্ত 
আর ফেরে নাই। এই কমলাকান্তর একটি দপ্তর িল। কোন ছেণ্ড়া কাগজ 
পাঁড়তে পাইত না, দেখিলেই তাহাতে কি মাথামুণ্ড কমলাকান্ত লাখত, 
কিন্তু ব্যঝতে পারা যাইত না। কাগজগুল একখানি পুরাতন বস্রখণ্ডে 
বাঁধা থাঁকত। কমলাকান্ত যাইবার আগে তাহা বাঁ্কমকে দান করিয়া 
'গয়াছল। কমলাকান্তর দপ্তর সেই কারণে বাঁঙ্কমেরই দপ্তর হিসাবে 
প্রচারত। এই দপ্তরের লেখাগুলি বাত্কমের জীবনের ও মনের আলেখ্য। 


বঙ্কমের জীবন-দর্শন 


কমলাকান্তের এই রাজনীতি আজও সত্য। পরাধীন জাতির কোন 
রাজনীতি ছিল না কারণ তখন একমাত্র উদ্দেশ্য ও কর্তব্য ছিল পরাধীনতা 
বলিষ্ঠ, আত্মনির্ভরশীল রাজনীতির প্রয়োজন দেখা দেয়। কমলাকান্ত তাই 
বালতেছে যে পরাধীন জাতির রাজনীতি ভিক্ষাবৃত্তি ও পরানুকরণেই সীমাবদ্ধ 
থাকে। 'কল্তু অনেকে আজও একথা মনে করিতে পারেন যে, বর্তমান ভারত 
আজ যে জগতের সমস্ত দেশের নিকট ভিক্ষা কাঁরতেছে এবং সেই ভিক্ষালব্থ 
অর্থে তাহার জাতি গঠনের প্রচেষ্টা কারতেছে তাহা কমলাকান্তর জয় রাধে 
ভিক্ষা দাও গো*_রাজনীতিরই রূপান্তর। বাঁঙ্কম কমলাকান্তের মাধ্যমে 
দেশবাসীকে ইহাই বালিতে চাহিতেছেন যে, প্রকৃত রাজনীতির প্রধান ও প্রথম 
সোপান হইল স্বাবলম্বন, ভিক্ষা নহে। খাণ গ্রহণের দ্বারা বা পরান করণ 
দ্বারা দেশের অর্থনৈতিক রাষ্ট্রনোতক ও সামাজিক উন্নাত বিধান কখনও 
সম্ভব হয় না। যে রাজনীতির ভিত্তি ভিক্ষা, কর্জ ও পরাণ্দকরণ তাহা 
আত্মোদ্ধারের পথ নহে, তাহা আত্মঘাতীর পথ এবং সে রাজনীতি পারত্যাজ্য। 
কমলাকান্ত এই বাঁলম্ঠ ও আত্মনির্ভরশীল রাজনীতির ব্যাখ্যা কারয়া আরও 
বাঁলয়াছে, 'দুই রকমের পলিটিক্স দেখিলাম, এক কুকুর জাতীয়, আর এক 
বৃষজাতীয়। {স্মারক ও গর্শাকফ এই বৃষের জাতের পলিটিশ্যন। আর 
অনেকে এই কুকুরজাতীয় পাঁলটশ্যন।' আনন্দমঠের বল্দেমাতরম্‌ মন্ত্র-দুষ্টা 
খাঁষ কমলাকান্তের উত্তির মধ্য দিয়া তাঁহার নিজের রাজনীতির ধারণা ও 
অভিমত প্রকাশ করিয়াছেন। 

যাঁহার জীবনে কোন মৌলিক চিন্তা আছে, তাঁহার আবার নানার 
ব্যর্থতার বেদনাও আছে। যে-জীবনেই কোন বিরাট প্রশ্ন জাগিয়া উঠিয়াছে, 
সেখানেই এই বেদনার ভার দেখা যায়। কমলাকান্তরও তাই 'ছিল। বঙ্কমের 
জীবনে ও রচনায় সে বেদনার পাঁরচয় আছে। কমলাকান্ত তাহার ‘বিদায়ের 
অধ্যায়ে’ লাখতেছে : 

বিদায় লইলাম, আর লিখিব না। বাঁনল না, আপনার সম্গে বানল না, পাঠকের সম্গে 
বলিল না এ সংসারের সম্গে বাল না। আর কি লেখা হয়? বেস্মরে কি এই বাঁশী 
তি বাঁশী বাজে বাজে করে, তবু বাজে না-বাঁশী ফাটিয়াছে। এখন সে বয়স নাই, 
সে রস নাই। আর সে বসন্ত নাই_এখন গলাভাঙ্গা কোকিলের কুহবরব কেহ সারে কি? 

১৪৯ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


এই দেহ পিয়া উঠিল-_ছাইভস্ম মনের বাঁধনগদুলা পাঁচবে না কেন? ঘর পড়িয়া 
গেল, আগদন নেভে না কেন? পুকুর শ্কাইয়া গেল, এ পড্কে পঙ্কজ ফোটে না কেন? 


বড় থামিয়াছে, দারয়াতে তুফান কেন? ফুল শুকাইয়াছে, এখনও গন্ধ কেন? সুখ গিয়াছে, 
এখনও আশা কেন? স্মৃতি কেন? জীবন কেন ভালবাসা গিয়াছে, যত্ন কেন? প্রাণ 


গিয়াছে, পিণ্ডদান কেন? কমলাকান্ত গিয়াছে, যে-কমলাকান্ত চাঁদ বিবাহ কাঁরত, কোকিলের 
সঙ্গে গারত, ফুলের বিবাহ দিত। এখন আবার তার আঁফজ্গের বরাদ্দ কেন? 
তব কাঁদ। জান্মবামান্র কাঁদয়াছলাম। কাঁদিয়া মারব। এখন কাঁদব, লিখব না। 


এই যে কমলাকান্তর প্রশ্ন তাহা মানবাত্মার যুগ-যুগান্তরের প্রশ্ন। ইহা 
বাঁ জ্কমের জীবন-দর্শন। এই প্রশ্ন কোনোপাঁনষদে ও প্রশ্নোপানষদে খাঁষরা 
করিয়াছেন, বুদ্ধদেব করিয়াছেন, শঙ্কর করিয়াছেন, বাঁঙ্কম ও কমলাকান্ত 
কারয়াছেন। গাঁত থাঁমিলেও গাঁতবোধ থাকে। ইহাই আবেশ ও মোহান্ধকার। 
রবীন্দ্রনাথ এই প্রশ্ন করিয়াছেন ‘এখনও 'নিজোর ছায়া রাঁচছে কত যে 
মায়া, এখনও কেন গো মিছে, ডাকছে কেবাঁল *পছে 

কমল।কান্তের ভাষা ও সাহত্য বাঁকমের অন্যান্য রচনা হইতে ভিন্ন । এই 
ভাষার ও সাহিত্যের এক ড্বচ্ছন্দতা ও সরলতা আছে যাহা একান্ত মর্ম স্পশণী। 
ভাষার আড়ম্বর নাই, কিন্তু এক তীক্ষঃতা আছে, এক একাগ্রতা আছে যাহা 
বোধের জড়তা, মনের আলস্য ও সাহত্যের অগভীরতাকে সকল সময় আঁতক্রম ' 
কাঁরতেছে। বাঁঙ্কমের পূর্বে বা পরে এই রকম সাহিত্য রচনা আর হইয়াছে 
বালিয়া জানা নাই। 


এখানে একাট সমালোচনার উত্থাপন করা অপ্রাসাঙ্গক হইবে না! 
বন্দীর কোন সাদশ্য আছে কিনা এবং বাঁজ্কমের এই ভাব-চিতরের জন্য 
ডিকেন্সের নিকট কোনরে খণী কিনা ইহা লইয়া অনেক তক হইয়া গিয়াছে। 
জী আচ ফল আছে বলিয়া মনে হয় না। জবানবন্দী ভিতর দিয়া 
রি উজ্ঞতা প্রকাশ বাঙকমের হত J A 
না জীবনে নূতন নহে। তাঁহার কর্মক্ষেত্রে 


য়া মনে হয় না, পরন্তু তাহা বাঁঙ্কমের দৈনান্দিন 

কর্মজীবনের আঁভজ্ঞতার প্রত্যক্ষ ও বাস্তব ছাব। শ্যাম ওয়েলার ও কমলা- 

কান্তের ভিতর প্রভেদ ও বৈষম্য অনেক। কমলাকান্ত সমাজদর্শনে চতুর ও 
১৫০ 


বঙ্কিমের জীবন-দর্শন 


অভিজ্ঞ এবং তাহার সমাজের সহিত পরিচয় ব্যাপক ও নিবিড়। শ্যাম 
ওয়েলারের সে দৃষ্টি ও সে পরিচয় নাই। ভিকেন্সের শ্যাম ওয়েলার চরির্রে সাক্ষ্য 
মুখ্য বিষয় নহে, কিন্তু কমলাকান্তের সাক্ষ্য হাকিম, আদালত, বাদন প্রাত- 
বাঁদনী ও আসামী সকলকে অভিভূত করিয়াছে । কিন্তু কমলাকান্ত কি 
রকম সাক্ষী। সে সাধারণ 1বচারালয়ের সাক্ষী নহে। কমলাকান্ত গুরু আদর্শে 
সাক্ষী । সে ‘সর্বধাঁ সাক্ষীভূতম্‌* নি্লপ্ত অথচ জ্ঞানী । কমলাকাল্তের ভিতর 
আমরা একাধারে যে দিব্যদৃষ্টি, ধর্মদৃষ্ট, সমাজবোধ ও রাষ্ট্রচেতনা দেখি, 
তাহা ডিকেন্সের শ্যাম ওয়েলার চারত্রে নাই। চরিত্র হিসাবে কমলাকান্ত শ্যাম 
ওয়েলার অপেক্ষা পর্র্ণাঙ্গ ও উচ্চস্তরের সৃষ্টি। 

কোন সাহিত্য সমালোচক যেন এই কথা মনে না করেন যে, যেহেতু 
কট” চরিত্রের মতন। ডন্‌ কুইক্সটের চরিত্রে অস্বাভাবকতা আছে, যাহা 
কমলাকান্তে নাই। বিশেষ করিয়া কমলাকান্তের অপূর্ব বৈশিষ্ট্য তাহার শাশ্বত 
আদর্শে নিষ্ঠা ও সর্বাঙ্গীণ দৃষ্টি যাহা ‘ডন্‌ কুইকসটের' চরিত্রে নাই। 
কমলাকান্তের সকল রহস্যের ও কৌতুকের মধ্যে সব সময়ে একটা অপ্রকট 
গাম্ভীর্য আছে যাহা ডন কুইক্সটে' লক্ষ্য করা যায় না। 

এইখানে বলা প্রয়োজন যে, সাহিত্য সৃষ্টির দিক দিয়া দোখতে গেলে, 
কমলাকান্ত সাহিত্যে ব্যঙ্গ ও কৌতুকরসের এক অভিনব ব্যবহার দেখাইছেন। 
বাণ্কমের রচনায় ও সাহিত্যে সাধারণতঃ গান্ভীর্য ও গভীরতা বেশী, হাস্যরস 
অপেক্ষাকৃত কম। যদিও তাঁহার উপন্যাসে বহু কৌতুকপর্্ণ, হাস্যোজ্জবল সরস 
চির আছে এবং গজপাতি বিদ্যাদিগৃগজ প্রভাত কৌতুককর ও হাসাময় চরিত্র 
আছে, তথাপি কমলাকান্তে যে ভাবে ও যেরূপে এই রসের ব্যবহার করা হইয়াছে 
তাহা প্রকৃতই সাহিত্যে নূতন। বাঁঙকম-সাহিত্যে ব্যঙ্গ, কৌতুক, বা বিদ্রুপ 
কখনও তরল নহে, এবং কখনও নিরর্থক ও উদ্দেশ্যাবহান নহে। বাঁ্কিমের 
ব্যজ্গে, কৌতুকে, বিদুপে ও হাসারসে সকল সময়ে এক অন্তা্নীহত গড় 
অর্থ ও অন্যন্ত বিরাট উদ্দেশ্য রাহিয়াছে। শব ক্লাউন' (015) বা 'জেস্টার' 
(4০) বা বিদূবক সৃষ্টি করিবার জন্য তান তাঁহার মাহত্যে কোন চারির 


সৃষ্টি করে প্রসঙ্গে বঙিকিমকে য়ার 
করেন নাই। এই 3 


ও নাট্যকারের সাহত তুলনা করা ভুল হইবে। এইখানে রর 
উত্তি স্মরণ করা কর্তব্য। এই: বিষয়ে রবান্দ্নাথ বািয়াছেন বাঁতকম সর্ব 


প্রথম হাস্যরসকে সাহিত্যের উন্নীত করেন। তান প্রথম 


১৫৯ 


বডঙ্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


দেখাইয়াছেন যে কেবলই প্রহসনের সীমার মধ্যে হাস্যরস বদ্ধ নহে। উজ্জল 
শুভ্ৰ হাস্য সকল বিষয়কেই আলোকিত করিয়া তুলিতে পারে” 

বাঁ কমের জীবনদর্শন পর্যালোচনা করিতে গিয়া আমরা কমলাকান্তের 
নানা বিষয়ে মন্তব্য ও অভিমত দেখিলাম। এইবার আমরা আলোচনা করিব 
মন্চীরাম গুড়ের জীবনচারত। 

মুচীরাম গুড়ের জীবনচাঁরত জাতীয় চাঁরত্রের এক অদ্ভূত আলেখ্য ও 
হীতবৃন্ত। ইহা একাধারে ইতিহাস, উপন্যাস ও সমাজতত। ১৮৮৩ খঙ্টাব্দে 
হাওড়ায় থাকিতে বাঁঙ্কম এই চাঁরর সৃষ্টি করেন। ১৮৮৪ খন্টাব্দে ইহা 
প্রকাশিত হয়। 

মুচীরাম মূর্খ অশিক্ষিত, ও চার্রহণীন। কিন্তু এমনি অনুকুল 
পাঁরবেশ, যে তাহার সাহায্যে মন্টীরাম সর্বত্রই জয়ী। যাহাকে সাধারণভাবে 
সামর্থয, সম্বল বা গুণ বলে তাহার কোনটাই মুচারামের ছিল না। তবে তাহার 
ছিল বর্তমান সভ্যতার একমাত্র সম্পদ, ক্বার্থাসাদ্ধর পণ্কিল নাীতিহীনতা 
এবং চাট্রকারীতা। তাহার প্রকৃতপক্ষে বুদ্ধি নাই কিন্তু সেই নির্বদ্ঘতাই 


তাহার সমাজে সমাদরের এবং রাজসরকারে উচ্চপদলাভ ও খেতাবলাভের 


বড্কিমের জীবন-দর্শন 


সব ঘটনা একত্রে মিলিয়া একটি প্রচণ্ড মিথ্যা সত্য বলিয়া সাব্যস্ত হইয়া গেল। 
যথা_মুচীরাম নাক দুভক্ষি-প্রপীড়িতের জন্য সাহায্য করিতে ওজ্ঠাগত- 
প্রাণ। তাহার উপাধলাভ হইল। তাহার উন্নত হইল । রাম্ট্র তাহাকে তাহার 
অলীক বদান্যতার জন্য রাষ্ট্রবন্ধ বলিয়া স্বীকার করিয়া লইল। মূর্খতা, 
অপমান-সহিষ্দুতা ও খোসাম্যাদর অসাধারণ নৈপুণ্যে মুচীরাম দেশের, 
সমাজের ও রাষ্ট্রের অন্যতম গণ্যমান্য লোক বালয়া পারচিত হইলেন। 
মুচীরাম চরিত্রে বাঁ্কম তাঁহার নিজের জীবনের অভিজ্ঞতার একটি করুণ 
ইংরাজ-শাসনে, যাহারা মুর্খ, যাহারা গোলামী ও সেলামীতে সর্বপ্রকার কুণ্ঠা- 
হীন ও সদাপ্রস্তুত, যাহাদের কোন আত্মসম্মানবোধ নাই, তাহারাই দেশের 
নায়ক হইয়া দাঁড়ায়। বাঁঙকম আর এক ক্ষেত্রে বীলতেছেন যে, ‘যাহারা বানর- 
শ্রেণীর মানুষ, পরতন্নরাজ্যে তাহাদেরই শ্রীবাদ্ধ হইবে ইংরাজ রাজ- 
কর্মচারীগণকে ম:্চীরামের পৃজ্ঞপোষক্‌পে দেখাইয়া, বঙ্কিম ইংরাজ শাসনের 
ও রাজত্বের বিরুদ্ধে তীব্র বিদ্রুপ কাঁরয়াছেন। 
মন্চীরাম চারত্রের ও জীবনের ভিতর দয়া, পরজাত প্রাধান্যের যে কত 
কুফল বাঁঙ্কম তাঁহার নিজের জীবনে ভোগ করিয়াছিলেন, তাহা অভিব্যন্ত 
করিয়াছেন। কর্মক্ষেত্রে বঙ্কিম বহন্ভাবে প্রতিহত হইয়াছিলেন ও মনব্যথা 
পাইয়াছিলেন। বহন অন্যায় তাঁহার মতন লোককেও সহ্য করিতে হইয়াছিল। 
তাঁহার ন্যায় মনীষা, ন্যায়নিষ্ঠ, বালষ্ঠ ও প্রাতভাশালী ব্যান্তকেও চাকুরিক্ষেত্রে 
নির্বোধের ও মূর্খের উন্নতি ও প্রাধান্য এবং কাপনুরনষ, কুচক্কী ও নির্গণের 
সমাদর লাভের নীরব দর্শক হইতে হইয়াছিল। এরূপ অবস্থায় চাকুরী করার 
এই মমর্পীড়া বাঁঙকম অন্তরে অন্তরে বিশেষভাবেই অননুভব করিয়াছিলেন 
১৮৬৫ খ্‌ণ্টাব্দের মে মাসে বাঁকম কলিকাতা গেজেটে দেখলেন কাঁতপয় 
রর । ত তিনি অত্যন্ত মর্মাহত হন। ডায়মণ্ড হারবারে ও 
নি নাম সাইন ইহ কলে সাইমন তাই গেজেটে নাম না 
দোখিয়া বাঁঙকম যেমন বিস্মিত তেমনি মর্মাহত হইলেন। এই অবহেলা ও 
কিন্তু এসকল ক্ষেতে যাহা হর, তাহাই হইল? সেই প্রাতবাদ নিষ্ফল হইল।, 
চাকুরীর প্রতি বাঁৎকমের এই প্রথম বিরাগ জন্মিল। এই চাকুরীর জন্য সমগ্র 
সাধনা, জীবন, উৎসাহ ও অক্লান্ত পরিশ্রম কারিয়াও তাহার এই প্রাতদান! 


১৯৫৩ 


বাঁকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


আর যাহারা অলস, কর্মে অপটন, তোষামোদকারী তাহাদের কারণে অকারণে 
পদোন্নতি । তিনি মনে মনে অনুভব করিলেন এবং বাঁললেন যে, চাকুরী তাঁহার 
জীবনের আভিশাপ। বাঁড্কম চাকুরী ছাড়িয়া অন্য ব্যবসা অবলম্বন কাঁরবেন 
বলিয়া সংকল্প করিলেন। বাঁত্কমের একদল শত্রুর সৃষ্টি হইল যাহারা 
বাঁডকমের যশে অত্যন্ত ঈর্ষান্বিত হইয়া অকারণে বাঁঙ্কমের নিন্দা করিয়া 
সাহেবদের কান ভারী কাঁরতে লাগলেন। ফলে, যে সকল উচ্চপদস্থ রাজ- 
কর্মচানীবর্গ বঁ্কমের কার্ষের ভূর? প্রশংসা করিয়াছিলেন, তাঁহারাই বিরূপ 
সদর ধাঁরলেন। এই নিন্দক শব্দের লক্ষ্য করিয়া বঙ্কিম তাঁহার "দীনবন্ধু 
জীবন' শীর্ষক সমালোচনায় এ বিষয়ে তাঁহার মনোভাব সুন্দরভাবে ব্যস্ত 
করিয়াছেন : 


নেখানে যশ সেইখানেই নিন্দা, সংসারে ইহাই নিয়ম। পাথবতে বান যশদ্বাী 
হইয়াছেন, তিনিই সম্প্রদায়াবশেষ কর্তৃক নিন্দিত হইয়াছেন। ইহার অনেক কারণ আছে। 
হন, দোষশল্য মনয্য জন্মে না। যিনি বহগপাবশষ্ট, তাহার দোবগুল গুণসামিধ্যহেতু 
কিছ; অধিকতর স্পষ্ট হয়। দ্বিতীয়, গণের সঞ্দো দোষের চিরাবিরোধ, সুতরাং দোষবত 
ব্যন্তিগণ গুণশালী ব্যক্তির শত্রু হয়। তৃতীয়, কর্মক্ষেত্রে প্রবৃত্ত হইলে কার্ষের গাঁততে 
অনেক শন হয়। শরণ অন্যপ্রকারে শরুতা সাধনে অসমর্থ হইয়া নিন্দার দ্বারা শত্রুতা 
সাধে। চট অনেক মনযোর স্বভাব এই যে, প্রশংসা অপেক্ষা নিন্দা করিতে ও শীতে 


যশদ্বী ব্যন্তির নিন্দা বন্তা ও শ্রোতার সখদায়ক। 


বাংগালী চিত্রের এই পরশ্রীকাতরতা বাঁজ্কম নিজের জীবনে দেখিয়াছিলেন 
এ তাহার জন্য মানসিক অশান্তি ভোগ কারয়াছিলেন। ১৮৮২ খ্টাব্দে 


বডিকমের জীবন-দর্শন 


বাঙালগ চরিত্রের এই দোষ, এই মল্থরার দল এবং তাহাদের ঈর্ষাপরায়ণতা 
বাঁঙকমহ্দয়ে কতখানি দুঃখ ও আঘাত দিয়াছিল তাহা এই কতিপয় ছত্ৰে 
সুসপস্ট। বাঙালন চরিত্রের প্রাত তাঁহার বিতৃষ্কা কমে এত তার হইয়াছিল যে 
বাঁঙ্কম অকৃত্রিম ভাবেই লিখিয়াছিলেন যে, 'বাঙালীদিগের চারত্র অতি মন্দ। 


তাহারা অত্যন্ত মিথ্যাবাদী, বিনা কারণে িথ্যাকথা বলে।' 
এই অভিজ্ঞতার ফলেই, বাঙালী চাঁরত্রের অবনতি তান মন্চীরাম গুড়ের 


জশবন চারতে আঁঙকত কাঁরয়াছেন। বাঁঙ্কিমের স্বীয় জীবনে ইহা এক 
মমান্তিক অধ্যায়। বাঙ্কমের ন্যায় ব্যক্তিকে সারা জীবন ডেপনট-ম্যাজন্টেটাগার 
কাঁরতে হইয়াছিল এবং অনুপযন্ত বিদেশী ও স্বদেশী উপরওয়ালার নীচে 
কর্ম কাঁরতে হইয্লাছিল। তাঁহার পদোন্নতও বন্ধ করা হইয়াছিল। তাহা 
রুপে সম্ভব হইয়াছিল মনারামের জীবন কথা পাঁড়লে সহজেই অনন্মান 
করা যাইতে পারে: 

এই মাম প্রথম দুই তিন বংসর মার মাগার করিল; তাহার পর কালেইর'র 
পেস্ফারণ খালি হইল, বেতন পণ্ঠাশ টাকা, আর উপাঁ উপার্জনের ত’ কথাই নাই। মরা 
ভাবিল কপাল কয়া একখানা দরখাস্ত কাঁরব। সেই দরখাস্তে গোটা কুড়ক মাই লর্ড” 
আর ‘ইওর লর্ডাঁসপ' ছিল। তাহাতেই কার্য হাসিল হইল। 


মূীরামের চাঁরর বিশ্লেষণ কাঁরয়া বাঁ্কিম তাহার পগণের বা 
বাঁলয়াছেন। এই বিশ্লেষণ জাতীয় চরিত্রের বিশ্লেষণ । বাঁঙকম িখিতেছেন : 

প্রথম, মন্চরাম গণ্ভমরর্খ, কাজে কাজেই সাহেবদের প্রিয়! দ্বিতীয়, মুচীরাম আঁত 
বালতেন যে, মুচীরাম ইংরাজী জানে কিন্তু 
, মচোঁরাম নির্বিরোধী লোক, সাহেবরা অপমান করলেও 
সম্মানবোধ করিত। চতুর্থ, খোসামোদে মচারাম আম্বিতীয়। পঞ্চম, মূচীরাম ডেপাটর 
হাতে প্রায় সপ্তম-পণ্ুমের কাজ হইত। তানি চোখ বুয়া ভিক্লী দিতেন, বিচারের 
যোজন হইত লা পাইল আর বাধন রি না আহবান 
এই গে বেদি কন তে পুতি হা কম 


দেখিয়াছেন নিজের কর্মক্ষেত্রে এই সকল কারণে 
বাঁ দেকালে চাকুরীতে এতই বাত্রদধ হইয়াছিলেন যে এক সময়ে চাকুরী 


বড্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


চাকুরী-জীবনে উপরওয়ালারা অধিকাংশই খোসামুদের পক্ষপাতী, কর্মকুশলতা 
বা জ্ঞানের কোন পুরস্কার নাই, কিন্তু চাটুকাঁরতার পুরস্কার আছে। এমনাক 
ওকালতি কারবার জন্য বাঁজ্কম অনেকের পরামর্শও গ্রহণ কাঁরতে লাগিলেন। 
সেই সময়ে হাইকোর্টে দ্বারকানাথ মিত্র (পরে বচারপাঁতি), নীলকুটীর কৃষ্ণ- 
কিশোর ঘোষ, অন্নদাপ্রসাদ বন্দ্যোপাধ্যায়, অনুকূল মুখোপাধ্যায়, কালীমোহন 
দাস, চন্দ্রমাধব ঘোষ, শ্রীনাথ দাস, মহেশচন্দ্র চৌধুরী, রমেশচন্দ্র মিত্র প্রভাত 
লব্তপ্রতিষ্ঠ ব্যবহারজীবীগণ ছিলেন এবং বাঁঙ্কম পাঁরচিত ব্যান্তগণের সহিত 
সাক্ষাৎ কাঁরলেন ও তাঁহাদের পরামর্শ গ্রহণ কারিলেন। তবে শেষকালে ভূদেব- 
চন্দ্র মুখোপাধ্যায় মহাশয়ের সহিত বাঁঙকমের এই বিষয় লইয়া দীর্ঘ ও গভীর 
আলোচনা হয় এবং তান বড্কিমকে চাকুরী ছাঁড়য়া ওকালাঁত কাঁরতে নিষেধ 
করেন। তিনি বাঁলয়াছলেন, বাঁড্কম ওকালাত কাঁরলে বাংলাদেশ ও বাংলা- 
সাহত্য ক্ষতিগ্রস্ত হইবে। ভূদেববাবুর পরামর্শ গ্রহণ করিয়া বাঁতকম ব্যবহার- 
জবার বৃত্তি গ্রহণ করেন নাই। 

ব্যংগ ও কৌতুকের সামা আ'ত্ক্রম কাঁরয়া বাংলা সাহিত্যে িদ্ুপরসের ব্যবহারের 


ধারাটি কারিয়াছে। বাংলাভাষা ও সাহিত্যে তাঁর বিজুপ ও শ্লেষ, বিশেষ 


ব্যঞ্ারচনা বাংলা-সাহত্যে প্রথম সমুজ্জবল 


সাহিত্যের পথপ্রদর্শক হইয়াছে। মন্চীরাম গুড়ের 


বৈশিষ্ট্য এই যে ইহা বালষ্ঠ অথচ সরল, কোথাও আড়ষ্ট ভাব নাই; তাঁরতা, 
তীক্ষণতা ও তেজাস্বিতা ইহার প্রাত ছন্রে। ইহাতে ভাষার সেই আড়ম্বর বা 


সমারোহ নাই, যাহার কিছু কিছ কমলাকান্তর দপ্তরে মধ্যে 
ড় র দপ্তরে মধ্যে মধ্যে আছে। ইহা 
রায় সম্পূর্ণ কথ্য ভাষায় বিবরণ হিসাবে লেখা, কিন্তু কোন স্থলে পাঠকের 


১০ 


॥ বঁডকম-সাহিত্যে বিদ্রুপ ৷ 


বাঁণ্কমের স্বভাব গম্ভীর হইলেও তিনি ছিলেন আজন্ম রাঁসক। যিনি 
তাঁহার 'কথকঠাকুরের নাক বড় পেটক’ নামক উপাখ্যানটি পাঁ়়া দেখিয়াছেন 
{তান এই কথার মর্ম ব্যাঝবেন। বঙ্কিম-সাহিত্যে বিদ্রুপ, ব্যঙ্গ ও কৌতুক- 


রসের একাট বিশিষ্ট স্থান আছে। 
রাঁসকতা বাঙ্গালী জাতির চাঁরত্রের অলঙ্কার। বাঙ্গালী মনে প্রাণে রাসক। 


লক, বক্কিমের রসিকতা সে. অর্থে জম নহে বদের বের ৪ রে 
নার জবালা, ধর্মের ও সমাজের 
কুসংস্কার এবং শাসনতন্যর ব্যভিচার ইত্যাদির প্রাত চরম বর্তমান। সাধারণ 
সাহিতেয রচনায় ও উপন্যাসে বম ফেকথা সোজাসজ বলিতে পারেন নাই, 
বিদ্রুপের ও ব্যঙ্গের আবরণে তাঁহার সেই স্বাধীনতার পূর্ণ ব্যবহার 


বাঁঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ও বাবু এই তিনটি বিশিষ্ট প্রবন্ধে বাঙ্গালীর বাবাঁগার, গোলামীর প্রবৃত্তি, 
ইংরাজের পদলেহন, নৈতিক অবনতি এবং মনুষ্য সমাজের নির্ব্াদ্ধতার উপর 
বাঁঙকম বিদ্রুপ কারয়াছেন। সাধারণ বিষয় লইয়া রাঁসকতা করা এবং সেই 
রাঁসকতার ভিতর এক আদর্শের ছাঁব তুলিয়া ধরা বাঁজ্কমের বৌশল্ট্য। ইহা 
বাঁঙকমের উপন্যাসেও চিত্রিত হইয়াছে। “দেবী চৌধুরাণন'তে বাঁড্কম লাঠির 
মাহমা কীর্তন কাঁরয়াছেন। সেই লাঠির বর্ণনায় ব্যঙ্গ, বিদ্রুপ ও আদর্শের 
সমন্বয় হইয়াছে। সেই আদর্শ হইল আত্মবিশ্বাস ও বাহুবল । শান্তহীনতার 
উপর বিদ্রুপ ও কাপুরুষতার ব্যঙ্গ কাঁরয়া ‘বাংলার কলঙ্কে'ও লাঠির মাহাত্ম্য 
বার্ণত হইয়াছে। বাঁঙ্কম আক্ষেপ করিয়া বাঁলতেছেন : 

‘হায় লাঠ! তোমার দিন গিয়াছে। তুম ছার বাঁশের বংশ বটে। কিন্তু 
শিক্ষিত হস্তে পাঁড়লে, তুমি না পারতে এমন কাজ নাই। তু কত তরবারি 
দুই টুকরা করিয়া ভাঙ্গিয়া ফৌলয়াছ; কত ঢাল, খাঁড়া খণ্ড খণ্ড কাঁরয়া 
ফোঁলয়াছ। হায়! একাঁদন বন্দৰক আর সঙ্গীন তোমার প্রহারে যোদ্ধার হাত 
হইতে খাঁসয়া পাঁড়রাছে। যোদ্ধা ভাঙ্গা হাত লইয়া পলাইয়াছে। লাঠি! তুমি 


বাংলার আব্র'পরদা রাখিতে, মান রাখিতে, ধান রাখিতে, ধন রাখিতে, জন 
রাখিতে, সবার মন রাখতে ৷ 


অন্য প্রকারের বিদ্রুপ বাঁঙকমের রচিত « দেখতে পাওয়া যায় 
রর বাবু নর য় 
i বং এ প্রবন্ধে খতে পাওয় 


৭৯ বঙ্গাব্দের প্রচারে’ ‘বাব ন 
বর্ণনা করিতেছেন : NTE বশ. 


, লিখনে শত, কলহে সহস্র তান বাবদ! বাহার 
COA মুখে দশগুণ, পৃষ্ঠে শতগুণ এবং কার্যকালে অদৃশ্য তি না 
র বাঁদ্ধি নী রি 
দ্ধ বাল্যে পুস্তকমধ্যে যৌবনে বোতলমধ্যে, বার্ধক্য গ্ইরণীর অঞ্চলে 


বাঁঙ্কম-সাহিত্যে বিদ্রুপ 


বাব। বাঁহার ইজ্টদেবতা ইংরাজ, গুরু ব্রাহ্মধর্মবেত্তা, বেদ বিদেশী সংবাদপত্র এবং তীর্থ 
ন্যাশন্যাল থিয়েটার, তিনিই বাবু। যান মিশনারীর নিকট খ্ডরী্টান, কেশবচন্দ্রের নিকট 
ব্ৰাহ্ম, পিতার নিকট হিন্দ এবং ভিক্ষুক ব্রাহ্মণের নিকট নাস্তিক 'তানিই বাব। যান 
নিজগৃহে জল খান, বন্ধূগৃহে মদ খান, বেশ্যাগৃহে গালি খান, তিনিই বাবু। যাঁহার 
স্নানকালে তেলে ঘৃণা, আহার কালে আপন অঙ্গ্ীলতে ঘৃণা এবং কথোপকথনকালে 
মাতৃভাষাকে ঘৃণা, তিনিই বাবু। যাঁহার যত্ন কেবল পারিচ্ছদে, তৎপরতা কেবল উমেদারীতে, 
ভন্তি কেবল গৃহিণী বা উপগৃহিণীতে এবং রাগ কেবল জদ্গ্রন্থের উপর, নিঃসন্দেহে 
তানি বাব। হে নরনাথ! আমি যাহাঁদগের কথা বললাম তাঁহাদগের মনে মনে বিশ্বাস 
জান্মিবে যে, আমরা তাম্কুল চর্বণ কারয়া, উপাধান অবলম্বন করিয়া, দ্বৈভাষিকাী কথা 
কহিয়া এবং তামাক সেবন করিয়া ভারতবর্ষের পানরুদ্ধার কাঁরব। 


বাঁঙ্কমের এই বিদ্রুপে, জাতীয় চরিত্রে এইরূপ 'বাব*য়ানার প্রাত তীব্র 
শ্লেষ আছে, তীক্ষম প্রাতবাদ আছে, তদানীন্তন সমাজের চিত্র আছে, 
কাপুরুষতার প্রাত ঘৃণা আছে এবং ভারতের উদ্ধারের জন্য তাহার আমূল 
পরিবর্তনের নির্দেশ আছে। ইহা প্রহারোপম ভাষা, কশাঘাতের ভাষা, এ বিদ্রুপে 
কোন আক্ষেপ নাই; এ বিদ্রুপের ভাষাও সহজ যাঁদও পূর্োন্ত উদাহরণ অপেক্ষা 
তাঁক্ষ্মতর। বাংলা সাহিত্যকে এইভাবে বিদ্রুপের বাহন করার পথ বাঁকমই 
প্রথম দেখাইয়াছেন। ইহার আরও একটি বৈশিষ্ট্য এই যে বাঁত্কম যখন ভাষা 
গম্ভীর ও শুদ্ধ করিয়াছেন তখনও তাঁহার বিদ্রুপের তীব্রতা ম্লান হয় নাই। 
এই প্রসঙ্গে বাঁতকম-সাহিত্যে শব্ধ ভাষায় তাঁক্ষ ও তাঁর বিদ্ুপের একটি 
উদাহরণ 'দিব। ১২৮০ বঙ্গাব্দের শ্রাবণ সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে বঙ্কিম 'গদভি' 
শীর্ষক একটি প্রবন্ধ লেখেন। ইহার বিষয়_কিভাবে দেশ ও সমাজ গর্দভে 
পরিণত হইতেছে। গদর্ভ জীবকে উপলক্ষ্য করিয়া মান নয ও তাহার সমাজ 
কিভাবে গর্দভে পরিণত হইতেছে, কিভাবে সর্বত্র গর্দভের আবির্ভাব ও পুজা 
হইতেছে তাহারই এক আশ্চর্য বিবরণ। এক অতুলনীয় রুপকের মাধ্যমে 
বাঁঙ্কম দেখাইতেছেন, কিভাবে ভারতীয় সমাজের বিভিন্ন স্তরে এই গর্দভের 
প্রাদুর্ভাব ও সমাদর হইতেছে। বঙ্কিম বলিতেছেন : 


হে মহাভাগ! আপনার প্রজা কারি ইচ্ছা হইয়াছে, কেননা আপনাকেই সবি দৌখতে 


পাই। অতএব হে বিশ্বব্যাপন্‌! আমার পুজা গ্রহণ করুন! | 
হে গর্দভ! কে বলে তোমার পদগল ক্ষদ্র। যেখানে সেখানে তোমারই বড় পদ 


১৫৯ 


বঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


দেখিয়া থাঁক। তুমি উচ্চাসনে বাঁসরা স্তাবকগণ পাঁরবৃত হইয়া, মোটা মোটা ঘাসের 
আঁটি খাইয়া থাক। লোকে তোমার শ্রবণ ইন্্রিয়ের প্রশংসা করে। 

তুমিই 'বিচারাসনে উপবেশন করিয়া মহাকর্ণদ্বয় ইতস্ততঃ সণ্টালন কাঁরতেছ। তোমার 
অগাধ গহৰরে দৌখতে পাই উকীল নামক কবিগণ নানাবধ কাব্যরস ঢাঁলয়া দিতেছে। 
তখন তুমি শ্রবণ তৃপ্তি সুখে অভিভূত হইয়া নিদ্রা গিয়া থাক। হে বৃহন্মুণ্ড! তখন 
শ্যামকে দাও, শ্যামের সর্বস্ব কানাইকে দাও। তোমার দয়ার পার নাই। 

হে রজকগৃহভূষণ! কখনও দেখিয়াছি তুমি লাঙ্গুল সঙ্গোপন পর্বক কাষ্ঠাসনে 
উপবেশন কাঁরয়া সরদ্বতীমণ্ডপমধ্যে বালকগণকে গর্দভলোক প্রাপ্তির উপায় বালয়া দিতেছ। 
বালকেরা গর্দভলোকে প্রবেশ কাঁরলে 'প্রবেশিকায়' উত্তার্ণ হইল বাঁলয়া মাথা তুলিয়া গর্জন 
কাঁরতে থাকে। 

হে প্রকান্ডোদর। তুমিই চতুত্পাঠীমধ্যে কুশাসনে উপবেশন কাঁরয়া তৈলানাবন্ত ললাট- 
প্রান্তরে চন্দনের নদী আঁঙ্কিত করিয়া তুলটহস্তে শোভা পাও। তোমার কৃত শাস্রের ব্যাখ্যা 
শদানয়া আমরা ধন্য ধন্য কারতোছ। অতএব হে মহাপশো! আমার প্রদত্ত কোমল তৃণাশ্কুর 
ভোজন কর। 

তুমিই গায়ক। যড়জ, খষভ, গান্ধার প্রভৃতে সপ্ত সূরই তোমার কণ্ঠে। অন্যে বহ কাল 
তোমার অনুকরণ কাঁরয়া দীর্ঘ*মশ্রু রাখিয়া, অনেক কাশ অভ্যাস কাঁরয়া তোমার মত 
স্বর পাইয়া থাকে। হে ভৈরবকণ্ঠ! ঘাস খাও। 

তুমিই ব্রাণকুলে জানিয়া ধ্মশানদ প্রণয়ন কাঁয়াছিলে সন্দেহ নাই, নাহলে নবমীতে 
লাউ খাইতে নাই কেন? আলক্কাঁরক সাহত্যদর্পনাদ তোমারই সৃষ্ট । কিণ্চিৎ ঘাস খাও! 

তুমিই নানারূপে নানা দেশে আলো করিয়া যুগে যুগে প্রাতাষ্ঠিত হইয়াছ। এক্ষণে 
তপস্যাবলে, ব্রহ্মার বরে, তুমি বঙ্গদেশে সমালোচক হইয়া অবতীর্ণ হইয়াছ। হে 


হইব আমার সমাহৃত কোমল নবান ভুগাচ্করসকল ভক্ষণ কর, আম আহনাদিত 


নাছ তুমি কখন রাজ্যভার বহ, কখনও পুস্তকের ভার বহ কখনও ধোপার 

ৃ 

কখন টপ হে লোমশ! কোনটি গরভার আমায় বালয়া দাও। তুমি কখন ঘাস খাও, 
Re হানবে হে লোমশ! কোনটি সূভক্ষ্য অর্বাচীনকে 


বঙ্কিম-সাহিত্যে বিদ্রুপ 


বাঁঙ্কমের এই বিদ্রুপে বহু জিনিস লক্ষ্য করিবার আছে। সমাজের বাভিন্ন 
স্তরে, কি বিদ্যায়, কি শিক্ষায়, কৈ বিচারালয়ে, কি রাজনীতিতে, ক ধর্মে, কি 
সঙ্গীতে, কি সমালোচনায়, কিভাবে নির্বোধের ও অর্বাচীনের প্রতিষ্ঠা হয়, ও 
তাহার পূজা ও সমাদর হয়, তাহা বাঁঙকমের এই চিত্রে পর্ণভাবে প্রকাশ 
পাইয়াছে। ভাষার কৌশল দেখিবার মতো। ভাষা শদদ্ধ কিন্তু সে শমদ্ধতায় 
ভাষা তীব্রতা ও তীক্ষাতা হারায় নাই। এইখানে বিদ্রুপ করিতে গিয়া বা্কম 
রূপকের সাহায্য লইয়াছেন, সোজাসুজি সমালোচনা করেন নাই। কিন্তু 
রূপকের যাহা দোষ তাহা নাই, কেননা রূপককে এমনভাবে বাঙ্কিম ব্যবহার 
কাঁরয়াছেন যে, তাহার অর্থ বঝিতে পাঠকের বুদ্ধির ও শ্রমের কোন প্রয়োজন 
হয় না, অথচ ইহাতে বিষয়বন্তুর চিত্রটি আরও উজ্জল হইয়াছে। পাবার 
সাহিত্যে এইপ্রকার বিদ্রুপ-সাহিত্য বিরল। এমন কি, ভল্টেয়ারের বিদ্রুপও 
বাঁতকমের এই বিদ্ুপের নিকট পরাজিত। ভল্টেয়ারের বিদ্ুপে মানুষের প্রাত 
এবং তাহার প্রকৃতির উপর একটা অশ্রদ্ধা ও আস্থাহীনতা ছিল, কিন্তু বাকমের 
বিদ্ূপে ছিল বিপুল আত্মবিশ্বাস ও মানুষের প্রকৃতির উপর একটা চরম 
আস্যা। মন্যয প্রকৃতি যতই না অধম হউক, তাহার ব্যবহার, সমাজ, রাষ্ট্র ও 
ধর্ম যতই অবনতিগ্রস্ত হউক, বাঁৎকমের বিদ্রুপে ছিল একটা আশার বাণী : 
কালে সাধনার দ্বারা মানুষ ও তাহার প্রতিষ্ঠান আবার উন্নত হইবে। ভল্টেয়ার 
যের্‌প নিচ্করূণ ছিলেন, বাঁডকম তদ্রবপ নহেন। 

কমলাকান্তর দপ্তর ও মন্চীরাম গন্ড়ের 
বাগ ও রসিকতার নিদর্শন দেখিতে পাওয়া যায় তাহা ‘লোকরহস্য' হইতে 
ভিন্ন ও পৃথক। লোকরহস্য কোন একটি বিষয় লই 
কতিপয় পৃথক প্রবন্ধের সমণ্টি। বিভিন্ন 


গুড়ের জীবনচারতে বাৎকম স্বয়ং বন্তা; যাঁদও 
ছদ্মনামে, এই বন্তব্য আসলে বাঁতকমের 


তাহার দটতে ভারতাঁর সাহিত্য, সমাজ ও সভ্যতার আলোচনা বাম 
কাঁরয়াছেন। প্রাতি বিষয়ে এইরূপ মূর্খ কি বিকৃতভাবে দেখে তাহ 
সৃষ্টি করতে পারে তাহার অপর্্ব 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


দিয়া রামায়ণকে নিম্লশ্রেণীর কাব্যমান্র মনে করেন। আবার তাঁহারাই বলেন যে, 
'বাঙালীরা হাইকোর্টকে হাইকোর্ট বলে, গবর্নমেণ্টকে গবর্নমেণ্ট বলে, ডক্লীকে 
ডিব্ী বলে, সেইজন্য নাক ইহা স্পষ্টই প্রতীয়মান যে বাংলাভাষা ইংরাজীভাষার 
শাখামান্র। কোন 'স্পেশালে'র পত্র ইহার নানারকম উদাহরণ 'দিয়াছে। বলা 
হইয়াছে, তাহারা হিন্দুর মধ্যে বিভিন্ন জাঁতর িভীষকা দেখে, এবং জাত 
বালিতে তাহারা বলে ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য, শর, বৈফব ও কুলীন ইত্যাদি৷ 
বাঁঙকমের এই সাহত্যে বিদ্রুপের চেয়ে ব্যঙ্গ আধক। 

কৌতুক ও ব্যঙ্গ প্রধান ও মুখ্য এবং বিদ্ুপ গোঁণ_ইহার উদাহরণ 
'লোকরহস্যে' বাঁঙ্কমের দুইটি প্রবন্ধ '্যাপ্রাচা্য ও 'বৃহল্লাঙ্গুলের কথা'। 
ইহাতে ব্যাঘ্ৰ দুষ্টা। দৃশ্য হইল মন্যব্যসমাজ। যাঁদও মন্.্যসমাজ সম্বন্ধে ব্যাপ্ 
অজ্ঞ তথাপি তাহার অজ্ঞতা প্রায় দার্শানক ?নাঁলপ্ততার পর্যায়ে পেশীছিয়াছে। 
আধ্বানক যুগে ইংরাজী সাহিত্যে জর্জ অরওয়েলের 'আযানম্যাল ফার্মে'র 
সহিত অনেক বিষয়ে বাঁ্কমের “ব্যাঘ্রে'র তুলনা হইতে পারে। ব্যাপ্ন মনে করে 
মনুষ্য তাহাদের চেয়ে নিকৃষ্ট পশু এবং মনদুষ্য-ফাঁদে পড়া ব্যাঘ্রের মতে তাহার 
পরাজয় নহে। য্বান্ত এই, তস্করের হাতে পড়া যেমন বুদ্ধিমানের বাদ্ধিহীনতার 
বা পরাজয়ের পরিচয় নহে। ব্যাঘ্বের মন্.্যতক্ষণ স্বাভাবিক প্রবৃত্তি বটে, কিন্তু 
সে ভক্ষণ য্ান্তাসদ্ধ করা হইয়াছে মনূষ্যকে সভ্য কারবার জন্য। এই হযান্তর 
পশ্চাতে, পাশ্চাত্য জাতিসমূহের পাঁথবীর বিভিন্ন: দেশে উপানবেশ স্থাপন 
করা এবং শ্বেতজাতির পৃথিবীর ভার গ্রহণ করার প্রাত কৌতুক আছে। ব্যাপ্রের 
দৃষ্টিতে মনযসমাজের বিবাহ সংস্কার ও অর্থনীতি চরম কৌতুকে পরিণত 
হইয়াছে। 'ব্রানসানজ্‌ম্‌ নামক প্রবন্ধে ইংরাজী দৌনক কাগজের সম্পাদক, 
ইংরাজ হাকিমের পেণ্টুলেন-পরা নিন্শ্রেণীস্থ লোককে ‘নেটিভ' বলা এবং 
তথাকাথিত সাহেব ও খোসামদদে দেশ] হাকিমদের লইয়া ব্যঙ্গ ও কৌতুক আছে! 
স্বর্ণ গোলক’ ও 'গ্রাম্যকথা' কৌতুক চাঁরন্ে পাঁরপূর্ণ। উপন্যাসের বহদদ্থলে 

ত বাঁজ্কম আর কোন 'বাশষ্ট কোঁতুক-চারত্র সৃষ্টি করেন নাই। 


কি বিদ্রুপে, কি ব্যঞ্চে, বক কৌতুকে বাড 
রা রা তু কম কোনস্থলেই 


হয় না। কমলাকান্তর ভিতর এক গভীর 
সমবেদনা ও করুণা আছে। করুণ রস, ব্যঙ্গ, বিদুপ ও কৌতুককে ক্ষত করে 


১৬২ 


বাঁতকম-সাহিত্যে বিদ্রুপ 


এবং তাহাদের সংমিশ্রণ করুণা ও কৌতুক উভয়কে দুর্বল করে। আমরা পূর্বেই 
বালয়াছি বরং ভল্টেয়ারকে নিজ্করূণ বলা যাইতে পারে, কিন্তু বজ্কিম নিচ্করূণ 
নহেন; তবে বিদ্রূপে বা ব্যঙ্কৌতুকে তান করুণার কোন আতিশয্য বা 
ভেজাল মেশান নাই। 

ইংরেজী সামাজিক সভ্যতার সংস্পর্শে বাঙালীর সংসারে মেয়েদের করূপ 
করিয়াছেন : 


বাঙালীরা স্বীলোককে পরদানশীন করিয়া রাখে শুনা আছে। ইহা সত্য বটে, কিন্তু 
সব্প সত্য নহে। যখন কোন লাভের কথা না থাকে, তখন স্ব্রীলোকদের অন্তঃপদুরে রাখে, 
লাভের সূচনা দেখলেই বাহির করিয়া আনে। আমরা যেরূপ 'ফাউীলং পিস, 
(0০৮11) Piece) লইয়া ব্যবহার করি, বাঙালীরা পৌরাত্গনা লইয়া সেইরূপ করে। 
যখন প্রয়োজন নাই, বাক্সবান্দি করিয়া রাখে, শিকার দেখিলেই বাহির করিয়া তাহাতে 
বারুদ পোরে। বন্দুকের শীসের গুলিতে ছার পক্ষীজাতির পক্ষচ্ছেদ হয়, বাঙালার 
মেয়ের নয়ন বাণে কাহার পক্ষচ্ছেদের আশা করে, বলতে পারি না। আমি বাঙালীর 
কন্যার অঞ্গাভরণের যে গণ দেখিয়াছি, তাহাতে আমার ইচ্ছা করে, আমরাও ফাউলিং- 
পসাটিকে দএকখানি সোনার গহনা পরাইয়া দেখি পাখী আসিয়া বন্দুকের উপর পড়ে 
কিনা। আশি এমত বলিনা যে, সকল বাঙালীর মেয়ে এরূপ ফাউলিং-পিস্‌ অথবা সকলেই 
এরূপ পদ্প ক্ষেপণা প্রেরণে সমচতুরা। তবে কেহ কেহ বটে, ইহা আমি জনরবে অবগত 
আছি। শ্রনিয়াছি তাহারা নাকি তর্তানয়োগান্দসারে এই পন্ধাত অবলম্বন কারয়াছেন। 
'হিন্দদের যে চাঁরাটি বেদ আছে তাহার মধ্যে চাণক্য-শ্লোক নামক বেদে লেখা আছে 
'আত্মানং সততং রক্ষ্যেৎ দারৈরাঁপ ধনৈরপি 


কৌতুকের এই উদাহরণে, ভাব ও ভাষা দুই-ই সরল এবং ইহাতে করদণা 
যে নাই তাহা বলা যায় না। তবে সে করুণা প্রকাশ্যে ব্যন্ত করিয়া কৌতুককে 
বডাম্বত করে নাই। বাকি ইহা লিখিয়াছিলেন একটি বিশেষ সামাজিক ঘা 
উপলক্ষ্য করিয়া। রাজা সপ্তম এডওয়ার্ড যখন রাজকুমার, তখন ভার র- 
ভ্রমণে আসিয়া কলিকাতায় আসেন। সেই সময়ে হাইকোর্টের প্রসিদ্ধ উকিল 
জগদানন্দ মুখোপাধ্যায় যুবরাজকে অন্তঃপদুরে অভ্যর্থনা করেন এবং অন্তঃ- 


১৬৩ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


হয়। উপরোন্ত ঘটনার প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া বাঁঙ্কম কৌতুকের আবরণে এই 
সমালোচনা কাঁরয়াছিলেন। 
বাঁ্কমের স্বভাবে একটা সহজ কৌতুকপ্রবণতা ছিল এবং তাঁহার সকল 
গাম্ভীর্য ভেদ কাঁরয়া কি বাল্যে, কি যৌবনে, কি বার্ধক্যে, যখনই সুযোগ 
উপস্থিত হইয়াছে, সেই কৌতুকাপ্রয়তা প্রকাশ পাইয়াছে। এই “স্পেশিয়ালের 
পত্রে" তাহার অনেক উদাহরণ আছে।: কলিকাতা নাম রূপে হইল, ইহার 
" উত্তরে তান কৌতুক কাঁরয়া লাখয়াছেন : এই নগরীতে কাল কাটাইবার কোন 
কষ্ট নাই, তাই উহার নাম 'কালিকাটা'। 
বিদ্রুপ, কৌতুক, ব্যঙ্গ, রাঁসকতা বাঁত্কম-সাহত্যের এক অপূর্ব সম্পদ। 
রবীন্দ্রনাথ সেই কারণে এই বিষয়ে বাঁঙ্কমের 'বাশষ্ট স্থান নির্দেশ কারয়া যহা 
লাখয়াছেন, তাহা আমরা পর্বে উল্লেখ করিয়া, দ্বরনাক্ত নিষ্প্রয়োজন। 
এই হাস্যরস বা কৌতুক বাঁত্কম-সাহিত্যে সর্বত্রই মার্জিত রুচি ও শিল্পের 
পরিচয় দেয়। দীনবন্ধ মিত্রের কবিত্বের সমালোচনা প্রসঙ্গে তান লখয়াছেন : 


আগেকার লোক কিছু মোটা কাজ ভালবাসিত। এখন সরুর উপর লোকের অনুরাগ । 
আগেকার রাঁসক লাঠিয়ালের ন্যায় মোটা লাঠি লইয়া সজোরে শত্রুর মাথায় মারিতেন, মাথার 
খ্যাল ফাটিয়া যাইত। এখনকার রাঁসকেরা ডান্তারের মত সর; লান্সেটখানি বাহির কাঁরয়া 
কখন কুচ করিয়া ব্যথার স্থানে বসাইয়া দেন, কিছু জানিতে পারা যায় না। কিন্তু হদয়ের 
শোণিত ক্ষতমুখে বাহির হইয়া যায়। এখন ইংরাজশাসত সমাজে ডান্তারের শ্রীবৃদ্ধি_ 
লাঠিয়ালের বড় দরবস্থা। সাহিত্য সমাজে লাঠিয়াল আর নাই এমন নহে, দুর্ভাগারমে 
সংখ্যায় কিছ; বাড়িয়াছে। কিন্তু তাহাদের লাঠি ঘুনে-ধরা, বাহুতে বল নাই, তাহারা 


লাঠির ভারে কাতর, শিক্ষা নাই, কোথায় মারতে কোথায় মারে। লোক হানায় বটে, কিন্তু 
হাস্যের পান্র তাহারা স্বয়ং। 


১১ 
॥ বডঙিকমের পত্রাবলী ॥ 


পত্র লেখকের জীবনের কথা বলে, মনের কথা বলে, সমসামাঁয়ক সমাজ ও 
সংসারের কথা বলে। পত্র হইতে পত্রলেখকের চিন্তাধারা, তাহার অভিমত, 
{সন্ধান্ত ও লোকচরিত্র সম্বন্ধে তাহার মন্তব্য অনুধাবন কারতে পারা যায়। 
খাতে এবং পত্রে লিখিত মন্তব্যে একটা স্বাধীনতা থাকে 


শুধু তাহাই নহে, পত্র লে 
যাহা সাধারণতঃ প্রকাশিত সাহিত্যে থাকে না। প্রকাশত সাহত্যে অনেক 
লোকের চিত্তাকর্ষণের 


সময়ে যে আঁভমত ও আলোচনা থাকে তাহাতে সাধারণ 
একটা প্রকট বা প্রচ্ছন্ন আগ্রহ থাকে যাহার জন্য সেই অভিমত ও আলোচনা 
সম্পূর্ণ নিভ্ণক, স্বতন্ম ও স্বাধীন হইতে পারে না। হীতহাসের মৌলিক ও 
যথার্থ তথ্য আবিচ্কার করিবার একটি প্রকৃষ্ট উপায় এই প্রাবলী। সেইজন্য 
আমরা অনেক বিখ্যাত লেখকের পত্রাবলীর সপগ্রহ প্রকাশিত হইতে দেখতে 
পাই যাহা লেখক সব্বন্ধে বহর বিষয়ে নূতন আলোকপাত কাঁরতে সক্ষম 
হইয়াছে। 

বাংলাদেশের ও বাংলাভাষার দর্াগ্য যে আজ অবাধ বাঁকমের পতাবলীর 
বিষয় বা কাল লইয়া কোন সম্পূর্ণ ও ধারাবাহিক সঙ্কলন ও সংগ্রহের প্রচেষ্টা 


হয় নাই। যতাকণ্চিং যাহা হইয়াছে তাহাকে প্রকৃত সংগ্রহ বলা চলে না। কালের 
গ্রহের বাহিরে চালয়া গিয়াছে; তথাপি এখনও 


গাঁততে হয়ত বহু পত্রই আজ সং 
যাহা উদ্ধার বরা আয় তাহা সংগ্রহের জন্য হয়রান হইলে দর ভন 
জগতের কল্যাণ সাধিত হইবে। 

বাঁঙকমের পত্রাবলীতে সমাজের, সংসারের, রাষ্ট্রের, ধর্মের, শিক্ষার, 
|; গর্ভ ও অমূল্য 


) জাতীয় চরিত্রের সম্বন্ধে নানা সারগভ ট 
মন্তব্য ও সিম্ধাত আছে। ইতিহাসের দিক দিয়া দৌখতে গেলে বাঁকমের 
পত্রাবলীর তাৎপর্য গভীর বাঁ্কমের পন্রাবলী সংগ্রহ করিয়া তাহা লইয়া 
গারেষণাকারিলে বহর নিন “তথ্য SIRES STE পালে হা মামার 


পারে। 
বিষয় বিশেষে ও ব্যক্তি বিশেষে 


সাহত্যের, সমালোচনার ও 


বাঁঙ্কমের পত্রের ভাব ও ভাষা 'বাঁভন্ন ! 


১৬৫ 


বঙিকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঁঙকমযঃগের পন্রলেখর ভাষা ও সম্বোধন, প্রারন্ভ ও উপসংহার বর্তমানের 
তুলনায় পৃথক ছিল। বিশিষ্ট ব্যক্তি কি সামান্য ব্যান্ত, গভীর বিষয়ে, কি লঘু 


বিষয়ে, বাঁঙকম যখনই কোন পত্র লিখিয়াছেন তাহাতে তাঁহার ব্যান্তত্ব ও পৌরুব 
ফুটিয়া উঠিয়াছে। 


পারিবারিক পত্রাবলীতে বাঙ্কমকে এক নূতন রুপে দেখা যায়। সেখানে 
পাণ্ডিত বাঁঙ্কম বা এঁতিহাসিক বণ্কিম, বা মনীবী বাঁঙ্কম বা সাহিত্যক 
বাঙ্কমকে দোখতে পাওয়া যায় না। তাহার পাঁরবর্তে বিষয়া ও বিচক্ষণ 
বঙ্কিমের পরিচয় আছে। সেখানে কল্পনা নাই, কবিত্ব নাই, ভাষার আড়ম্বর . 
নাই। সেখানে আছে বিষয়ের যথার্থ বাস্তবোচিত কথা এবং তাহার প্রতি. 


সচেতন ও সজাগ দযাষ্ট। বাঁ্কম মনে কাঁরতেন সাংসারক বিষয়ে অবহেলা _ 
করাও কতব্যপালনে নটি 


১৮৭৪ খন্টাব্দের ১৫ই নভেম্বর বাঁঙ্কিম তাঁহার অগ্রজ ভ্রাতা সঞ্জীব- 
চন্দ্রকে যাহা লাখিয়াছিলেন তাহা এই : 


বাব; সঞ্জীবচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 
সেবক শ্রীবাত্কমচন্দ্র শর্মণঃ 


পত্র দিয়াছেন তাহার উত্তর আমি বাংলায় 
আবশ্যক হইলে বা উচিত মনে কারিলে ?পতাঠাকুরকে 


১ টাকা, কোন মাসে কিছুই নয়। অদ্য কুড়ি বংসর আপি 


এক্ষণে ১৬০০, টাকা কর্জ করেন, তবে nl 
রং ভিক্ষাবৃত্তি ভাল তথাপি বঞ্চনা ভাল নহে। পিছ" 
রণ 


বাঁডিকমের পত্রাবলী 


অপেক্ষা পিতার আজ্ঞা লঙ্ঘন কর্তব্য। আপনি বাঁদ খণ বৃদ্ধি করেন তবে যতীশের 
যাবজ্জীবনের জন্য যে কি গুরুতর অনিষ্ট কাঁরবেন তাহা বলা যায় না। 

8 যতীশের বিবাহে আপাঁন বা শ্রীযুক্ত...এক পয়সাও খণ করিতে পারবেন না। 
আমার বিবেচনায় যতীশের বিবাহ দুই বংসর পরেও ভাল, তথাপি খণ কর্তব্য নহে। 


যাঁদও এই প্র সামান্য সামায়িক ব্যাপারে লেখা সাংসারিক পত্র হিসাবে 
অগ্রজকে লিখিত তথাঁপ ইহাতে কতকগ্ীল বিশেষ সাংসারিক ও পারিবারিক 
সমস্যা সম্বন্ধে বাঁঙকমের অভিমত সমদড্রভাবে প্রকাশ পাইয়াছে। যথা, বণ 
করিয়া বিবাহদান তান সমর্থন করিতেন না, যে খণ সারাজীবন ধরিয়া 
পরিশোধ করা যাইবে না সে খণ গ্রহণ করাকে তিনি প্রবণ্না বাঁলয়াছেন এবং 
যথার্থ কর্তব্য পালনে িতৃআজ্ঞাও লঙ্ঘনীয় এই অভিমত প্রকাশ কাঁরয়াছেন। 
এই যতাশকে বাঁঙকম অত্যন্ত স্নেহ কাঁরতেন কিন্তু স্নেহান্ধ হইয়া তাহার 
প্রকৃত কল্যাণের প্রতি দৃষ্টি হারান নাই। 

আর একটি সাংসারিক পর হইতে বাঁকমের ভ্রাতৃচ্নেহ, করতব্যজ্ঞান, দেশীয় 
পাত্রকে শাসন কাঁরতে দেখিতে পাওয়া 


অনযন্ঠান ও প্রথার প্রতি শ্রদ্ধা এবং ভ্রাতু 
যায়। কুমার গোপেন্্রণ দেবের সাত বক্িমের ভ্রতুষ্পন্র জ্যোতীশচন্দের 


বিশেষ পরিচয় ছিল এবং সেই কারণে ভ্রাতুষ্পত্র দেবমহাশয়কে এক ভোজ 
দিবার অভিপ্রায় ব্যন্ত করায় বাঁতকম তাহাকে ১৯শে ফেব্রুয়ারী ১৮৮৬ খণ্টাব্দে 


নিম্নীলখিত পত্র লেখেন : 


পপ্রয়তমেক্‌ 
মল যে কটিলপাড়ায় যায় এমন কোন সম্ভাবনা নাই। বড়বাবর চাকর নাই! 


চাকর বাহাকে বহাল করিয়াছিলেন নে পালাইয়াছে। কেহ থাকতে চাহে না॥ অজ তান 
পৃথক হাসা করিয়াছেন। তাঁহার বাসার জল মোতারেন আাছে। তত বায 
পাঠাইলে আমার বাসার কাজ চলিবে না। অটল, মরলী উভয়ে না থাকিলে বড়বাবর 
কার্য চলিবে না। কারণ তাঁহার বাসায় জনপ্রাণী নাই। আমার কাঁটালপাড়ায় যাইবার কোন 


সম্ভাবনা নাই। বড়বাকুর অবস্থা ঘণ্টায় ঘণ্টায় পরিবর্তন হইতেছে , কখন কি রকম হয় 
যাইতে দেন না। রাত্রে উঠাইয়া আনেন। 


তাহার স্থির নাই। তান আমায় কোথাও 
সুতরাং তাঁহাকে ফেলিয়া আমি কাঁটালপাড়া যাইতে পারব না! 

তোমার জোষ্ঠতাতের অরণাপন অকলথা, আর তোমার পিতা রাগ এই অবস্থার 
বৈ ভু ভেতর বলার, ভা জি বদর দা লাক 


যায় নাই। 
১৬৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


যাহা হউক সেখানে মূরলীর যাওয়া হইল না। এখানে লোকাভাবে অটলকে পাঠান 
হইল না। আমার ছ্বার কাঁটা যাহা ছিল তাহা ঝিনাইদহ হইতে আসবার সময় Shirres 
সাহেবকে দিয়া আঁসয়াছি। বে-সেট যাহা আছে তাহা টোবলে বহর করা যায় না। 

আমার বিবেচনায় যাঁদ গোপেন্দ্রকৃফ্ককে খাওয়াইতেই হয়, তবে আমাদের দেশ ব্যঞ্জনাদি 
উত্তম কাঁরয়া খাওয়াইলে ভাল হইতে পারে। তুম যে ২০ পাঠাইয়াছিলে তাহা ফেরং 
পাঠাইলাম। ইতি তাং বুধবার... 


০) 


শ্রীবাকমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 


এই পত্রে সংসারের খ:টিনাটির দিকে দৃষ্টি, ভৃত্যের অভাব, খাওয়ার খ:টি- 
নাট আয়োজন ও সরঞ্জাম, ভ্রাতার প্রাত লক্ষ্য ও সংসারের কর্তব্য ও সবিধা- 
অসুবিধার বিষয়, ভ্রাতুষ্পন্রকে শাসন ইত্যাঁদ সবই আছে। সংসারের এই 
অবস্থায় কি সঙ্গত ও অসঙ্গত তাহা এই পত্রে সোজা কথায় ব্যন্ত হইয়াছে। 

আর একটি পত্রে পারিবারিক ও গ্রাম্য দলাদাল ও ফ্বার্থের উল্লেখ আছে। 
এই গ্রাম্য দলাদাঁল ও স্বার্থের জন্য বঙ্কিম কাঁটালপাড়ার উপর তৃষা প্রদর্শন 


করিয়া মৌদনীপর হইতে ১৭ই আগষ্ট ১৮৮৭ খণ্টাব্দে সঞ্জীবচন্দ্রকে নিম্ন- 
লাখত পত্ৰ লেখেন : 


শ্রীচরণেষণ 


রি যে চিত্র এই পত্রে ৬. ড়া 

উ এৰ প্রকাশিত হইয়াছে তাহা কাঁটালপাড় 

হতনা সাহা 
১৬৮ 


বাঁঙকমের পন্রাবলী 


এইরকমই ছিল, যাহা পরবতীযুগে শরৎচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় তাঁহার 'পল্লাসমাজে' 
অভ্কিত কারয়াছেন। 

উপদেশপূর্ণ পত্রের আর একটি উদাহরণ বাঁঙকমের লেখা হইতে দেওয়া 
অসঞ্গত হইবে না। যাহারা নূতন কর্মক্ষেত্রে প্রবেশ কারতেছে সেই সব 
যুবকদের কি রকম কর্মনশীত ও জীবনধারা হওয়া উচিত সে সম্বন্ধে বাঁকমের 
একটি পত্র বিশ্লেষণ কাঁরলেই দেখা যাইবে। জ্যোতিষচন্দ্রের পলিশ 
ইন্সপেন্টরের চাকুরী হওয়াতে বাণ্কিম তাহাকে দ:একখানি প্র লিখিয়াছিলেন। 
তাঁহার ১২১৪ বঞ্গাব্দের ১লা আশ্বিন তারিখে জ্যোতিষকে লাখত পত্র 


বিশেষ উল্লেখযোগ্য : 


তুমি বোধ কাঁর পার সময় বাড়ী গিয়াছিলে, এতাদনে ফারয়া আসিয়া থাকিবে! 

আমার নিকট উপদেশ চাহয়াছিলে, আমি এই পরের মধ্যে সাতাট উপদেশ লিখিয়া 

পাঠাইলাম। এই সাতটি Golden Rule বিবেচনা কাঁরবে, বিশেষ প্রথম পাঁচটি ৷ ইহার 
১:৪০: 

অন[বতর্ণ হইলে সর্বত্র মঙ্গল ঘটিবে। এখানকার সমস্ত মঙ্গল॥ ভরসা কার এই মাস 


হইতে তুমি সংসারের ভার লইতে পারিবে। হীত ১লা আঁ্বন 
শ্রীবাঁত্কমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 


‘বিশেষ উপদেশ 
১। পরম প্রয়োজনীয় কথাত OT 


কখনও মিথ্যা নির্গত না হয়। তাহা হইলে চাকুরী থাকে না। £নিতান্তপক্ষে কর্তৃপক্ষের 


অবিদ্বাস জন্মে। অবিশ্বাস জাল্মলে আর উন্নত হইবে না। 
Ee “পয়লা কালি না 


কখনও যেন কোন কাজ পড়িয়া না থাকে! 
৩। উপরওয়ালার আজ্ঞাকারীতা। তাঁহাদের নিকট বনীতভাব। চাকুরী রাখার এবং 


উন্নতির পক্ষে ইহা নিতান্ত প্রয়োজনীয় তর্ক করিও না। 


৪। আপনার কাজের Rules nd Hours বিশেষরূপে অবগত হইবে। 


৫1 কাহারও উপর অত্যাচার করিবে না! ঢঁলশের 
অত্যাচার করে। অনেকের বিশ্বাস তাহা না না, তাহা ভ্রান্তি। না চলে 
সেও ভাল। ইহা নিজে কখনও করিবে না; বা 
ইহার কারাদণ্ড আছে। 

ৰ Ro ESL 8, 

১৬৯ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বশীভূত কাঁরবে। কেহ শন্দু না হয়। কর্তব্য কর্মের অনুরোধে অনেকের অনিষ্ট কারতে 
হয়। উহার উপায় নাই। দোষাঁর অবশ্য দণ্ড চাই। 
৭। নিচ্কারণে ভীত হইও না। 


উপদেশ হিসাবে ইহা আদর্শ সত্য এবং বাস্তবক্ষেত্রে প্রযোজ্য। কিন্তু ইহা 
বিশ্লেষণ কারলে দেখিতে পাওয়া যায় যে এইসকল উপদেশের পশ্চাতে আছে 
বাঁঙকমের নিজের জীবনের অভিজ্ঞতা। 

সাংসারিক ও পারিবারিক পত্রে বাঁঙ্কমের এক রূপ আমরা দৌখলাম। 
বাঁকমের অন্য বিষয় সংক্রান্ত পত্র আলোচনা করলে তাঁহার ভিন্ন রূপ আমরা 
দেখিব। [তান নিজের উপন্যাস বা সাহিত্য লইয়া পত্রে সাঁবশেষ আলোচনা 
কাঁরতেন না। তাহা সত্ত্বেও করেকখানি পরে এ সম্বন্ধে উল্লেখ আছে। ১৩০০ 
বগান্দের ১৯শে পোষ বাঁত্কম স্যার গুরদদাস বন্দ্যোপাধ্যায়কে যে পত্র 
লাখয়াছিলেন তাহাতে তাঁহার নিজের সাহিত্য ও উপন্যাস সম্বন্ধে কয়েকটি 
কথা আছে। পত্রাট বাংলা ভাষায় লিখিত ও নানা দিক দিয়া উল্লেখযোগ্য : 


নমস্কারপত্বকি সবিনয় নিবেদন, 


ভাত CE ত হইয়া প্রথম পরিচিত হয় তখন একখানি ইংরাজী সংবাদ- 


পত্র (Scotsman) বালয়াঁছলেন যে, ওঁ গ্রন্থ সংস্কৃত 1278০ কাব্যগননলর সাঁহত তুলনীয় 


আপনার উীন্ত আমার তদপেক্ষা আঁধকতর গৌরবের হইয়াছে! 
হাত ১৯শে পোষ ১৩০০। 


১৭০ 


বাঁঙ্কমের পত্রাবলী 


দুঃখের বিষয় স্যার গুররুদাস বন্দ্যোপাধ্যায়ের এই দুলভ পন্রখান কোথাও 
রক্ষিত হইয়াছে বাঁলয়া মনে হয় না, কারণ বহু অন্বেষণ করিয়াও ইহা বাহির 
করতে পাঁর নাই। বোধ হয় কালে তাহা নষ্ট হইয়া গিয়াছে। বাঁত্কম 
রবীন্দ্রনাথকে যে পত্র লিখিয়াছিলেন এবং যাহার কথা রবীন্দ্রনাথের জীবন- 
স্মৃতিতে উত্ত হইয়াছে, সেই অমূল্য পত্রখানিও নষ্ট হইয়া গিয়াছে মনে হয়। 


ইহার উল্লেখ আমরা বণ্কিমের জীবনদর্শন অধ্যায়ে কারয়াছি। 


বাঁঙকমের পন্রাবলীর মধ্যে বাংলাভাষা ও বাংলা পত্ৰিকা লইয়া আলোচনা 


আছে। তখনকার সময়ে ইংরেজী পাত্রকার উপর অনেক আকর্ষণ ছিল। কিন্তু 


বাংলাভাষা, বাংলা সংস্কৃতি ও দেশের উন্নাতর জন্য বাঁঙকম মনে কাঁরতেন 
বিশেষ প্রয়োজন। বাঁড্কমের 


বাংলায় পত্রিকা ও বাংলায় সমালোচনা ও বিতর্ক 
মতে ইহা দ্বারাই শিক্ষিত ও অশিক্ষিত সম্প্রদায়ের মধ্যে যে ভেদ ইংরাজ 
শাসনে গড়িয়া উঠিতোঁছল এবং বাহার জন্য দেশের অনিষ্ট ও অকল্যাণ 
হইতোঁছল, তাহা দুর হইবে। এই মর্মে বণ্কিম তখনকার দিনের প্রসিদ্ধ 
ইংরেজ দ্বৈমাঁসিক বা ব্ৈমাসিক পাকা 'মখার্জিস ম্যাগাজিনের' সম্পাদক ও 


প্রকাশক শম্ভুচন্দ্র মুখার্জকে এই পত্র লেখেন ; 


“My dear Sir, ঠ 
I am very happy to acknowledge your favour of the 110), 
You are mistaken in considering me a stranger. I claim the 
honour of being acquainted with You. We haye met more than 
once. 3 
I scarcely know how to thank you for the many things you 
But as I know that my obligations 


are kind enough to say of me. 
to you in this respect are of long standing, I will not seek to 


diminish their weight by a tardy return of thanks. 

I wish you every success in your project. T have myself pro- 
jected a Bengali Magazine with the object of making it the 
medium of communication and sympathy Detween the educated 
and the uneducated classes. You rightly say that the English for 
good or evil has become our Ver this tends daily to 


nacular but 
widen the gulf between the higher and the lower ranks of Bengali 
Society. This I think is not exactly w! 


hat it ought to be. 
* J think we ought to disanglicise ourselves, $0 to speak, to a 
certain extent, and to 5 the masses 


peak to in language they under- 
stand. I therefore projected 


a Bengali Magazine. 
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But this is only half the work, we have to do. ‘No Purely 
vernacular organ can completely represent the Bengali culture Sr 
the day. Just as we ought to address ourselves to the masses 0. 
our own race and country, we have also to make ourselves inte- 
ligible to the other Indian races and to the governing race. নাত 
is no hope for India until the Bengali and the Punjabi understan 
and influence each other and can bring their joint influence 2:57 
the English man. This can be done only through the গা 
of the English language and I gladly welcome your projecte 
periodical... .. টি 

After this, I need not tell you that I shall not want in inclina- 
tion to co-operate with You and if my literary services are worth 
enlisting on Your side, they are at your disposal 


I am 
My dear Sir 
truly yours এ 
Bankim Chandra Chatterjee 


এই আঁভমত বোধহয় আজও সত্য এবং সেইজন্য এই পন্রের এতিহাসিক 
মুল্য এবং বর্তমান গুরুত্ব যথে্ট। আজও আমাদের মধ্যে কেহ কেহ মনে 
করেন যে, কাতপয় সহরবাসী ইংরেজী পাঁড়তে ও কুবিতে জানে বলিয়া 
ইংরেজী পরিকায় যাহা প্রকাশিত হয় তাহাই দেশের কোটী কোটা নরনারা 
বংবতেছে ও পাঁড়তেছে। এই ভ্রান্ত ধারণার বিরূদ্ধে বাঁচি তাঁহার অভিযান 
টালাইযাছিলেন এবং বাঁ্কিমের সেই বাণী আমাদের বহু অবহোলত ও 
উপোক্ষত বাংলা পারকাগীল আজ শত বাধা সত্বেও গোরবের সহিত বহন 


কারতেছে। গণচেতনা জাগরণের জন্য বাংলায় পাকার প্রয়োজনের কথা বাঁক 
বহদ্পবেহ ব্াঝয়াছলেন। 


ত সাহিত্য ও উপন্যাস 
সম্বন্ধে বড্কিমের 


“My dear Sir, 


+... For the English Ma 


নর azine, IT dertak supply 
you With HOV Se can undertake to s 12, 


৩৯, and squibs. I can also take up 
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political questions, as you wish. Malicious fortune has made me 
a sort of Jack of all trades, and I can turn up any kind of work 
from transcendental metaphysics to verse making. The quality, 
of course, you cannot expect to be superior but I will do all I can 
The novel is to me the most difficult work of all, as it 
time and undivided attention to elaborate 
subordinate the incidents and characters 


for you. 
requires a good deal of 
the conception and to 


to the cultural idea. 
I am yours truly 


Bankim Chandra Chatterjee 


এই পত্রের বিশেষ, তাৎপর্য ও মর্যাদা দইটি। প্রথম, বা 
নাহি রক ছিলেন এনং সকল ক্র লহিতা লিড 
প্রদ্ভুত ছিলেন এবং িখিয়াও ছিলেন। রাজনীতি, সমাজ, ধর্ম, উপন্যাস, 
রস হন বই তাহার সাহিত্র বাহিরে ছিল না। দ্বিতীয় হি 
সময়সাপেক্ষ ও শ্রমসাধ্য তাহা দেখাইয়া বালয়াছেন যে 


কেন্দ্রীয় ধারণার অনুগত হয়। 


১২৮৯ বঙ্গাব্দের ২৩শে ০ 
উট বলেনা ও তান 
আর মহন অধ্যায়ে উত হইয়াছে নত এই নেয় তুম: 


অন্তৰ্গত! যাঁহারা এই সকল পত্র পাঠ কাঁরতে 
পত্র Letters on Hinduism নামে বাঙ্কম 


সিংহ সম্পাদিত 'বঙ্কিম প্রতিভায়' মদদ্রিত 
। হিন্দধর্মের সার কথা সহজ সরল অগচ 


Letters on Hinduism-4র 
শতবাৰ্ষিকী উপলক্ষ্যে শিবমলচন্দ্র 
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তেজস্বিনী ভাবায় বর্ণনা এবং হিন্দুধর্মের উপর অজ্ঞানতাগ্রণোদত ও 
অযৌন্তক সমালোচনার নিরসন ও খণ্ডন। ইহার পূর্বে ইংরেজী ভাষায় 
হিন্দুধর্মের এইরূপ যন্তিপূর্ণ বিশ্লেষণ কোন ভারতীয় বা বাঙ্গাল করেন 
নাই। ৬ই অক্টোবর ১৮৮২ খন্টাব্দে 'স্টেট্‌স্‌ম্যান’ পাত্রকায় “দি মডার্ন 
সেপ্টপলত শীর্ষক পত্রে রেভারেণ্ড হোষ্টকে প্রাতবাদ কারিয়া বাঁ্কম লখিয়া- 
ছিলেন : 


“Let Mr. Hastie take my advice and obtain some knowledge 
of Sanskrit scriptures in the original. Let him not study them 
under European scholars for they cannot teach what they do not 
understand. The blind cannot lead the blind.” 


১৮৮২ খনল্টাব্দের ২৮শে অক্টোবর আর একটি পত্রে বাঙ্কিমচন্দ্ স্টেট্‌স্‌- 
ম্যান পত্রিকায় 'রামচন্দর' ছদ্মনামে রেভারেণ্ড হোষ্টকে 'লাখিয়াঁছলেন : 


“Here too, however, the student must distinguish between the 


essentials of Hinduism and it’s non-essential adjuncts. Much of 
the ethical portions is 


pure ethics and not religion. The social 
Polity is also non-essential. Caste, therefore, which is the most 


Prominent feature of that Polity, is non-essential. There have 
been and there still are man: 


স Hindu sects who discard caste dis- 
tinctions. The Chaitanyayiti Vaishnavas furnish an instance on 
the point. Mr. Hastie may turn round upon me here and say— 
you strip Hinduism of its rites, its idolatry, its caste: what do 
You then leave it? TI leave the kernel without the husk. 


‘Letters on Hinduism: -এর Bankim Chandra Chatterjee— 


Centenary Edition, (Editors—Brajendra Nath Banerji and Sajani- 


kanta Das ৰ 

EL অন্তর্গত আর একটি পরে ১২ পঠায় ব্কিমচন্দ্র লখিয়াছেন: 

Principles are immutable but the modes of their application 
Vary according to time and circumstances. ‘The great principles 
of Hinduism are good for all ages and all mankind —for they are 
based on what Carlyle would call the ‘eternal verities’, but its non- 
essential adjuncts have become effete and even pernicious in an 
altered state of society. Tt will be one of the objects of these 
letters to show what these non-essential adjuncts are. TI shall 


describe what true Hinduism is by showing what false and 
corrupt Hinduism pretends to be. 
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পরবর্তী পত্রে এই বিষয়ে বঙ্কিম প্রকৃত হিন্দুধর্ম বিশ্লেষণ কাঁরয়া 
দেখাইয়াছেন। ইহার মূলকথা বঙ্কিমের ধর্মীজজ্ঞাসার অধ্যায়ে আলোচিত 
হইয়াছে। 

{ক ইংরেজীতে, কি বাংলাতে বাঁডকমের পত্রলেখার এক [বিশেষ রীতি ও 
ভঙ্গ ছিল। পর্র-সাঁহত্যে বাকম কোন বিশেষ আড়ম্বর বা অলঙ্কার ব্যবহার 
কারিতেন না। ভাষা ও ভাব দুই-ই স্পষ্ট, সহজ ও সরল। যেমন কুণ্ঠাহীন 
তাঁহার সিদ্ধান্ত, তেমান স্পষ্টবাদী তেজাস্বিতা তাঁহার পত্রের প্রাণ। অকৃত্রিমতা 
বাঁঙকমের পন্রাবলীর বিশেষ গুণ ও বৈশিষ্ট্য। এই সকল পরে, কি পারিবারিক, 
ক সাংসারিক অথবা সামাজিক কিংবা রাষ্ট্রীয়, কোথাও মন রাখিয়া কথা বলা 
বা যাহাতে দূইীদিক রক্ষা হয়, সেরূপ লেখা বঙ্কমের কোন পত্রে নাই। 

সেই কালের বহ মনীষার সহিত বাঁকমের পত্র বিনিময় হইয়াছিল । 
যথা-_রবান্দ্রনাথ ঠাকুর, অক্ষয়কুমার সরকার, চন্দ্রনাথ বসন হেমচন্দ্র বন্দ্যোপাধ্যার, 
দীনবন্ধু মিত্র, রামদাস সেন, জগদীশনাথ রায়, কাবিবর নবানচন্দ্র সেন, 
হরপ্রসাদ শাস্ত্রী, শশধর তকচিড়ামাঁণ, রমেশচন্দ্র দত্ত, জ্ঞানেন্দ্রনাথ গুণত, 
সুরেশচন্দ্র সমাজপাঁত এবং তৎকালীন অন্যান্য সাহিত্যক, দার্শনিক ও 
চিন্তানায়ক। এই সকল পত্রের বেশীর ভাগই আজ দকপ্রাপ্য ও দুর্লভ এবং 
আশঙ্কা হয় নষ্ট হইয়াছে। তবু যাহা কিছ: এখনও থাকিতে পারে তাহার 


অনুসন্ধান ও আবিষ্কারের জন্য সচেষ্ট হওয়া প্রয়োজন। 


ও শাসনতন্বের বহন তথ্য পাওয়া যাইতে পারে। বঙ্কিমের পল্রাবলীর 
এতিহাসিক সাহিত্যক, সামাজিক ও রাষ্টরনৈতক মূল্য নির্ধারণ করিবার 
আজ সময় আসিয়াছে। এই সকল পত্রে তাহার নিজের মতামত তো প্রকাশিত 
র সমস্যার চিত্র ফুটিয়া উঠিয়াছে। তৎকালীন 


পত্রে আছে। 
ইহার দুই একাট উদ 
১৮৮০ খল্টোব্দে ১৫ই জুলাই 
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একটি 
বে সে নাই জার মহ লেখা টি 
খাতায় এই হাতহাসের উপকরণ ও বিষয়ের কথাগ্চৎ উল্লেখ আছে 


7 ৪ কে rer. Habits, 

‘Character of the Ancient Hindus. Maritime নি nad 
0) and 

External Commerce, Manners Customs, Women gr 6০8 
Temarriage, Dates of authors, Wealth of Ancient India, 


ৰ is- 
HE Es raphers, Hi 
ment, Military Power, Arab expeditions, Arab Geographers, 
torical Miscellaneous? 


এই বিষয়সূচা বাঁকমের ঈ্সীত ইতিহাসের দাঁষ্ট ইঙ্গিত বা 
উস লৰিল হা গৰা 
যায়। ৮4৮ 
দক সর ক অলপ হিং তাহ উল 
ং র সহিত অমৃতবাজার পত্রিকার যে সংঘর্ষ 
অহার উপর কটাক্ষপত আছে। এই পত্রে বাঁঙ্কম 'লাখিতেছেন : 
My dear Sambhu, 


+. IT cannot con 
Avatar” 


এ ৫ ern 
Sratulate you op your frontispiece ( No 
aricature of Sir George RPG due 
i Sir George Campbell, but I think it রা রী 
You should not descend to ‘Georgy 5 i an 
‘George Pir’ Cte. It is folly in ™Me—your junior both in I it 
Cmpt to dictate to you in these matters, Babu” 
ble judgment that caricatures like হা 
“ic. though good 1 ৩ ইজ তে টা 188 
SUE ill the taste “UY best literary magazine. 


ইক দে বল ও সমে ই বল 
তাহাতে যেন ভাষার দু nt 
ডানে কে এবং কা 
নান বি আক সাতে 
এই পত্রে অমৃতবাজার পত্রিকার উল্লেখের পশ্চাতে তখনকার সামায়ক 


সের একট; যোগাযোগ আছে। স্যার জর্জ ক্যাম্বেল তখন বাংলাদেশের 
লেফটেনেন্ট রর 


বাঁঙকমের পত্রাবলী 


পত্রের স্বাধীনতার অপব্যবহার সম্বন্ধে বঙ্কিম প্রতিবাদ করিয়া সাংবাদিকদের 
অপ্রিয় হইয়াছিলেন। অমৃতবাজার পত্রিকা ১৬ই অক্টোবর ১৮৭৩ খন্টাব্দে 
বড্কিমকে আক্রমণ করিয়া লিখিয়াছলেন : 


his (Bankim Chandra Chatterjee, the Dy. 
Collector of Berhampore) opinion qnuch of the general feeling 
of distrust towards the Government which has often been the 
subject of comment, is due to the action of the native press’. We 
are taken by surprise at the remarks of an educated native like 
Bankim Babu, who holds no inconsiderable position in our society. 
Certainly in a free country such remarks from a person of Bankim 
Babu’s position, would have brought down upon him universal 


condemnation, but under the pressure of a foreign government 
even the truest patriot turns a traitor to his country. 


অমৃতবাজার পত্রিকা পুনরায় ২৩শে অক্টোবর ১৮৭৩ খুঙ্টাব্দে বঙ্কিমকে 
আক্রমণ করিয়া বাঁলয়াছিলেন যে বাক্কিম নাকি বিদেশী গবর্ণমেপ্টের সহায়ক; 
এমন কি তান নাকি নিজের চাকুরীর উন্নতির জন্য এরূপ আভমত প্রকাশ 
করিয়াছিলেন! অমৃতবাজার পত্রিকা বাঁঙ্কম সম্বন্ধে এ তারিখের কাগজে 


লাখয়াছিলেন : 


Babu Bankim Cb 
and already his zeal has met wi 
(Sir George Campbell) and it is to 
would increase his zeal tenfold. 


According to 


ander draws but only Rs. 600/- per month 
th the approbation of His Honour 
be expected that a promotion 


১৮৭৩ খন্টাব্দেই কর্ণেল ডাফিনকে 


হইয়াছিল এবং যিনি ১৮৬৪-৬৫ খং 
হওয়ার জন্য চাকুরী ছাড়িয়া দিবেন স্থির কারিতোঁছলেন, তাঁহাকে তাঁহারই 


বর্ণনা কারিলেন। এই কারণে ২৩শে 
{লিখিত পত্রে বঙ্কিমচন্দ্র অমৃতবাজার 
করিয়াছিলেন। 


১২ ৯৭৭ 


৯২ 
৷ বাঁঁকমের বঙ্গদর্শন ॥ 


সার্থক নাম বঙ্গদর্শন। যথার্থই ইহাতে সমগ্র বঙ্গ দর্শন শুধ নয়, 


দেখাইতে চাহিয়াছিল। সাহিত্যের 

আদর্শের পথপ্রদর্শক ছিল এই বঙ্গদর্শন 
বাংলা ১২৭৯ সালের বৈশাখে, ইংরাজী ১৮৭২ খৃষ্টাব্দে বাঙ্কম সম্পাদিত 
বংগদশন ১নং পিপল পষ্টা লেন, ভবানীপুর, কলিকাতা হইতে সাপ্তাহিক 


১৭৮ 


বড্কিমের বঙ্গদর্শন 


সংবাদপত্র হিসাবে ব্রজমাধব বস; কর্তৃক প্রকাশিত হয়। ইহার গোড়াপত্তন হয় 
যখন বাঁ্কম বহরমপুরে বাস কারতোছলেন। ১৮৬৯ খৃষ্টাব্দে ডিসেম্বর মাসে 
বাঁৎকম বহরমপুরে বদলী হন, এবং সেখানে ১৮৭৪ খজ্টাব্দের ওরা মে 
পযন্তি অবস্থান করেন। বাঁঙকমের জীবনে বহরমপুরের অবস্থানকাল বাংলা 
সাহত্যের স্বর্ণযুগ রালয়া কথিত হইয়াছে। এই 'বঙ্গদর্শন'কে কেন্দ্র করিয়া 
একট বাংলা লেখকগোষ্ঠী ও সাহিত্যসেবী সমাজ গড়িয়া উঠে। এই সাহত্যিক 
মণ্ডলীতে ছিলেন অগ্রজ সঞ্জীবচন্দ্র, জগদীশনাথ রায়, অক্ষয় সরকার, ভুদেব 
মুখোপাধ্যায়, রামদাস সেন, লালবিহারী দে, রামগাঁত ন্যায়রত্, রাজকৃষ্ণ 
মুখোপাধ্যায়, দীনবন্ধু মিত্র, লোহারাম শিরোরত্, গঙ্গাচরণ সরকার, বৈকৃণ্ঠ- 
নাথ সেন, তারাপ্রসাদ চট্টোপাধ্যায়, গুরুরদাস বন্দ্যোপাধ্যায় এবং হরপ্রসাদ শাস্ত্রী 
মহাশয়। 


বিঙ্গদর্শনের' সূচনায় বঙ্কিম লিখিয়াছেন : 


এই পত্র আমরা কৃতবিদ্য সম্প্রদায়ের হস্তে আরও এই কামনায় সমর্পণ করিলাম যে 
তাঁহারা ইহাকে আপনাঁদগের বার্তাবহ স্বরূপ ব্যবহার করমন। বাঙালী সমাজে ইহা 
তাঁহাঁদগের বিদ্যা, কল্পনা, লিপিকোঁশল এবং চিত্তোৎকর্ষের পাঁরচয় দিক। তাঁহাদের উক্ত 
বহন করিয়া ইহা বঙ্গমধ্যে জ্ঞানের প্রচার করদুক। 


ইহাই ছিল বঙ্গদর্শনের আদর্শ ও মুখ্য উদ্দেশ্য। সেই যুগের জ্ঞানের 
বার্তার বাহক ছল বঙ্গদর্শন। তবে শুধু বিদ্যা ও বুদ্ধির উৎকর্ষ সাধন করা 
বঙ্গদর্শনের একমাত্র কাজ ছিল না, যদিও সে বিষয়ে ইহার স্থান ছিল অতি 
উচ্চে। সামাজিক, রাষ্ট্রীয় ও সাহিত্যিক বহু সমস্যার বিবিধ সমালোচনা প্রকাশ 
কারয়া ‘বঙ্গদর্শন’ বাংলাদেশকে এক নূতন চেতনায় উদ্বুদ্ধ করিয়াছিল। 
সেই আত্মচেতনা দেশের সভ্যতা, কৃষ্টি, ইতিহাস, বিজ্ঞান ও শিল্পের প্রতি 
প্রকৃত অনুরাগ ও শ্রদ্ধার ভিত্তি স্থাপন করিয়া জাতীয় জাগরণে সহায়তা 
করিয়াছিল। আগামী যুগের বঙ্গসাহিত্যের প্রচার ও আধিপত্য ‘বঙ্গদর্শন’ 
সম্ভব কাঁরয়া তুলিয়াছিল। বঙ্গদর্শনই প্রথম চিত্রিত করিয়াছিল বাভিন্ন দিক 
দিয়া বঙ্গের ও ভারতের সমগ্র রূপ। ; 

বাঁঙ্কমের নিজের বহু উপন্যাস, প্রবন্ধ ও সমালোচনা বঙ্গদর্শন 
প্রকাশিত হয়। যথা__বিষবৃক্ষ, ইন্দিরা, চন্দ্রশেখর, যুগলাঞ্গুরীয়, লোকরহস্য, 

১৭৯ 


বঙ্কিম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


বজ্ঞানরহস্য, কমলাকান্তের দপ্তর, এবং আংশিকভাবে 'সাম্য'। বঙ্গদর্শন 
পান্রিকার প্রথম সংখ্যা হইতেই বাঁঙ্কম ইতিহাস, প্রত্ততত্ব, ভাষাতত্ব, সঙ্গীত, 
সাহিত্য, সমালোচনা, ব্যঙ্গ ও কৌতুক লইয়া বাঁবধ রচনা লোকসমাজে 
নিবেদন কারয়াছেন। এই বঙ্গদর্শন পত্রিকার {ভিতর "দয়া বিজ্ঞান ও বিজ্ঞানের 
প্রয়োগ, শিল্প ও শিল্পের প্রসার, দেশের অর্থনৈতিক উন্নতি এই সকল বাভিন্ন 
সমস্যা ও তার সমাধানের প্রাতি বাঙ্কম বাংলার ও ভারতের দৃষ্টি প্রথম আকর্ষণ 
করেন। 


রবীন্দ্রনাথ 'আধনিক সাহিত্যে বঙ্গদর্শনের উল্লেখ কাঁরয়া 'লাঁখয়াছেন : 


মনে আছে, বঙ্গদর্শনে যখন তান সমালোচক পদে আসীন ছিলেন, তখন তাঁহার 
ক্ষনদ্র শত্রুর সংখ্যা অল্প ছিল না। শত শত অযোগ্য লোক তাঁহাকে ঈর্ধা কারত এবং 
তাঁহার শ্রেষ্ঠত্ব অপ্রমাণ কারবার চেষ্টা ছাঁড়ত না। কন্তু িছুতেই "তান কর্তব্যে পরাজ্মখ 
হন নাই। তাঁহার অজেয় বল, কর্তব্যের প্রতি ননষ্ঠা এবং নিজের প্রাত বিশ্বাস ছিল। 
তান জানতেন যে বর্তমানের কোন উপদ্রব তাঁহার মাঁহমাকে আচ্ছন্ন কাঁরতে পারবে না। 
সমস্ত ক্ষনদ্র শুর ব্যহ হইতে তান অনায়াসে শনক্ষমণ কাঁরতে পাঁরবেন। এইজন্য তান 
অম্লানমুখে চিরকাল বারদর্পে অগ্রসর হইয়াছেন। কোনাঁদন তাঁহাকে রথবেগ খর্ব কাঁরতে 
হয় নাই। বাঁঙ্কম স্াহত্যে কর্মযোগী 'ছিলেন। তাঁহার প্রাতভা আপনাতে আপান 'স্থির- 
ভাবে পর্যস্ত ছল না। সাহিত্যের যেখানে যাহা কিছ অভাব ছল, সর্বত্রই তান তাঁহার 
বিপুল বল এবং আনন্দ লইয়া ধাবমান হইতেন। বিপন্ন বঙ্গভাষা যেখানেই তাঁহাকে 
আহৰান করিয়াছে, সেইখানেই তান প্রসন্ন চতু্ভু'জ মার্ততে দর্শন দিয়াছেন। 


'বঙ্গদর্শন' পাঁড়লে রবীন্দ্রনাথের এই মমস্পশর্ কথা হৃদয়ঙ্গম হইবে। 
বাঁঙকম সত্যই বিষ্ণুর মতন স্যাহত্যের প্রাত দিকে ও প্রাত বয়ে অন:প্রাব্ট 
হইয়াছিলেন। সাহত্যদষ্ট যে সমগ্র জীবনদর্শন তাহা 'বঙ্গদর্শনে দেখিতে 
পাওয়া যায়। মানুষের জ্ঞান ও ব্যবহারক জীবনের কোন কক্ষই যে সাহিত্যের 
নিকট রুদ্ধ নহে, তাহার প্রথম পাঁরচয় বাংলাভাষার 'বঙ্াদর্শন'। এই বঙ্গ- 


দর্শন শর বঙ্গদর্শন নহে, সমস্ত মানবদর্শন ও শবদ্বরুপদর্শন। বৈচিত্র, 

ব্যাপকতায়, ব্যাস্তিতে ও গভীরতায় 'বঙ্গদর্শন' অতুলনীয় ও অনুপম। 
বাঁজ্কমের নিজস্ব সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন ১৮৭২ হইতে ১৮৭৬ খল্টাব্দ 

অবাধ চার বৎসর প্রকাশিত হয়। ১৮৭৬ খষ্টাব্দের মার্চ মাসে বঙ্গদর্শন 


বন্ধ হয়। নানা কারণে ইহা বন্ধ হইয়াছিল। বঙ্গদর্শন বন্ধ হইবার অব্যবহিত 
১৮০ 


বাঙ্কমের বঙ্গদর্শন 


পরেই বাঁড্কম সাহত্য ও শিল্পবিষয়ক প্রবন্ধগুল স্বতন্ত্র গ্রল্থাকারে প্রকাশ 
কাঁরতে যত্ববান হন। ১৮৭৬ খৃষ্টাব্দে বঙ্গদর্শনে প্রকাশিত নয়টি প্রবন্ধ 
শীবাঁবধ সমালোচনা’ নামে কাঁটালপাড়া বঙ্গদর্শন যন্ত্রালয়ে মুদ্রিত হইয়া 
প্রকাশিত হয়। ইহার তিন বৎসর পরে ১৮৭৯ খষ্টাব্দের এপ্রিল মাসে আরও 
দশটি প্রবন্ধ লইয়া প্রবন্ধ পদস্তক' প্রকাশিত হয়। তখন সঞ্জীবচন্দ্রের 
সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন পুনঃ প্রকাশিত হইতেছে এবং তাহাতে বঙ্কিম আবার 
শৃতন নূতন রচনা পাঠাইতেছেন। 

সঞ্জীবচন্দ্র কাঁটালপাড়ায় ১৮৭৩ খজ্টাব্দে বঙ্গদর্শন মনুদ্রাযন্্র স্থাপন 
কারয়াছিলেন। এই মনুদ্রাযন্ন্রে ১২৮১ বঙ্গাব্দে সঞ্জীবচন্দ্রে সম্পাদনায় 
‘ভ্রমর’ নামে একটি পত্রিকা প্রকাশিত হয়। বঙ্গদর্শনের দ্বিতীয় বংসরে অর্থাৎ 
১৮৭৩ খুন্টাব্দে গ্রাহক সংখ্যা দেড় হাজার হইয়াছল। এই ভ্রমর’ ও 'বঙ্গ- 
দশন’ পান্নকা ও বঙ্গদর্শন প্রেস সম্বন্ধে বঙ্কিম লিখিয়াছেন : 


১২৭৯ সালের ১লা বৈশাখ আমি বঙ্গদর্শন সৃষ্টি কীরলাম। এ বৎসর ভবানীপুরে 
উহা মাদ্রত ও প্ৰকাশত হইতে লাগল। কিন্তু ইত্যবসরে সঞ্জাবচন্দ্র কাঁটালপাড়ার বাড়ীতে 
একাঁট ছাপাখানা স্থাপিত করিলেন। নাম দিলেন ‘বঙ্গদর্শন প্রেস'। তাঁহার অনুরোধে আমি 
বঙ্গদর্শন ভবানীপ্র হইতে উঠাইয়া আনিলাম। বঙ্গদর্শন প্রেসে বঙ্গদর্শন ছাপা হইতে 
লাগিল। 

তখন আমি পরামর্শ স্থির কারিলাম যে, আর একখানি ক্ষদদ্রতর মাসিক পত্র বঙ্গদর্শনের 
সঙ্গে সঙ্ে প্রকাশিত হইলে ভাল। যাহারা বঙ্গদর্শনের মূল্য দিতে পারেন না, অথবা 
বঙ্গদর্শন যাঁহাদের পক্ষে কঠিন তাঁহাদের উপযোগী একখানি মাসিক পত্র বাঞ্ছনীয় তাঁহাকে 
(সঞ্জাবচন্দ্রকে) অনুরোধ করিলাম যে তাদ্‌শ কোন পত্রের স্বত্ব ও সম্পাদকন্ব তান গ্রহণ 
করেন। সেই অনুসারে তিনি ভ্রমর নামক মাসিক পত্র প্রকাশিত কাঁরতে লাগলেন। পত্রখানৈ 
আঁত উৎকৃষ্ট হইয়াছিল এবং তাহাতে বিলক্ষণ লাভও হইত। প্রায় তিনি একাই 'ভ্রমরের' 
সমস্ত প্রবন্ধ লাখতেন, আর কাহারও সাহায্য সচরাচর গ্রহণ করতেন না। কিন্তু এক কাজ 
তানি নিয়মমতন অনেকাঁদন করিতে ভাল বাসিতেন না। 'ভ্রমর’ লোকান্তরে ডীঁ়য়া গেল। 


১৮৭৬ খষ্টোব্দের চৈত্র মাসের পর বঙ্গদর্শন আর প্রকাশিত হইল না। 
কাঁববর নবানচন্দ্র সেন বাঁকমবাবদুকে বঙ্গদর্শন চালাইবার জন্য বারবার 
অনুরোধ জানাইতে লাগিলেন। ইহার উত্তরে বঙ্কিম নবানচন্দ্রকে বালয়াছিলেন_ 

“ক করবো ভাই। একে আম দাসত্বভারে পণীড়ত। তাহার উপর স্বাস্থ্যের 
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ও পারশ্রমের শান্তির একটা সীমাও আছে। ইদানীং তন ভাগ লেখা আমাকে 
দিতে হতো। কাজে কাজেই আমি আর পেরে উঠলাম না” 

নবীনচন্দ্র কিন্তু নাছোড়বান্দা। তান বাঁতকমকে বলেন ‘ইহাতে বঙ্গ- 
সাহিত্যের বিশেষ ক্ষাত হইল।" তখন বাঁড্কম বাঁললেন : 


তা বটে। কিন্তু নিরপেক্ষ সমালোচনায় দেশ আমার শব্দ: হয়ে উঠোঁছল__গালাগাঁলর 
ত কথাই নেই। কোন কোন গ্রন্থকার আমাকে মারবে বলে সঙ্কক্প করেছিল। I am the 
Worst abused man next only to Sir George Campbell. তোমরা বঙ্গ- 
দর্শন পুনরায় প্রচার করতে চাও, আমার আপত্তি নাই। কিন্তু আমি আর সম্পাদক হব না! 


বাঁকমের এই সকল উীন্ত হইতে কাঁতিপয় ধারণা সংস্পন্ট হইতেছে। প্রথম, 
পত্র বা পত্রিকা চালাইবার জন্য বহু লেখকের প্রয়োজন, িল্তু লেখক সংখ্যা 
যথেষ্ট না থাকিলে দুই-একজন উৎসাহীর উপরই সমস্ত ভার আসিয়া পড়ে 
যাহাতে ক্রমান্বয়ে পত্র চালাইবার সময় ও স্নাবধা সঙ্কার্ণ হইয়া আসে। ইহা 
বঙগদর্শনের যুগে যেমন সমস্যা ছিল, এখনও তদ্রুপ । দ্বিতীয়, পত্রের মূল্য 
বেশী হইলে বহু পাঠকের সাধ্যাতীত হয় এবং সে অসুবিধার উল্লেখ বঙ্কিম 
করিয়াছেন এবং বিশেষ কাঁরয়া বঙ্গদর্শনের বুগে তাহা যথার্থই ঘোরতর 
সমস্যা ছিল। তৃতীয়, পাঠকবর্গের ও পাঠকশ্রেণীর জ্ঞান, অনুরাগ ও বুঝিবার 
শান্ত। বাঁঙকম উপরে উল্লেখ কাঁরয়াছেন যে অনেক পাঠকের নিকট বঙ্গদর্শন 
'কাঠন' বাঁলয়া মনে হইত। সাধারণ পাঠকের 'বদ্যা-ব্দ্ধর উৎকর্ষ বঙ্গদর্শনের 
যুগে বিশেষ ছিল না। বঙ্গদর্শন যে শুধু 'কঠিন' বাঁলয়া তখন মনে হইত 
তাহা নহে, ইহার নুতন দবষ্টভাঙ্গর ও আঁভনব পদ্ধাতর সাঁহত যথেষ্ট 


পারচয় ছিল সময়সাপেক্ষ। সে যুগে পাতিকায় বা সাহিত্যে শুধু গল্প, কাহিনী 
বা প্রাণের কথা পাঁড়তে পাঠকবর্গ অভ্যস্ত 


বহু পথ নূতন কাঁরয়া খুলিয়া 
আঁধক হইতে অধিকতর হইতে 


থাকায় ইহাই প্রমাণ কারয়াছল যে, বাঙ্কম 
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বাঁঙ্কমের 'বঙ্গদর্শন 
01571 বঙ্গদর্শনের অন্তর্ধানে সেইজন্য বাঁত্কম 


‘আমার যে সকল উদ্দেশ্য ছিল তাহার আধিকাংশই সিদ্ধ হইয়াছে। এক্ষণে 
আর বঙ্গদর্শন রাখিবার প্রয়োজন নাই 
তখন কুঝিত না। সমালোচনা যতই নৈর্বান্ক হউক না কেন, আমাদের জাতীয় 
প্রকৃতি এমান যে সকল সমালোচনাকেই আমরা ব্যক্তিগত আরোশের চক্ষে দৌখ। 
ফলে, যথার্থ নিভাঁক সমালোচনার ক্ষেত্র দেশে সকার । বাঁঙকম যে-যুগে 
বঙ্দর্শনে, সমালোচনা-সাহিত্যের পথ পারিচকার কারিতে অগ্রসর হইয়াঁছলেন, 
সে যুগে এই ক্ষেত্র আরও সংকীর্ণ ছিল। সেই কারণে বঙ্গদর্শনের 
সমালোচনায় বহ লোক বাঁওমের শন হইয়াছিলেন। ইহাই বাঁড্কম উপরোন্ত 
কথায় বাঁলয়াছেন এবং রবীন্দ্রনাথও উল্লেখ করিয়াছেন। 

কাঁববর নবানচন্দ্র সেনের একান্ত চেষ্টা ব্যর্থ হয় নাই। বঙ্গদর্শনের 
প্নরুজ্জীবন স্থির হইল কিন্তু এইবার তাহার সম্পাদনার ও পারচালনার 
ভার পাঁড়ল সঞ্জাবচন্দ্রের উপর। পুনরায় ১২৮৪ বঙ্গাব্দের বৈশাখ মাসে, 
ইংরাজী ১৮৭৭ খচ্টাব্দে বঙ্গদর্শন পুনঃপ্রকাশিত হইয়া চালতে লাগিল। 

ও বঙ্কিম সম্পাদকের পদ ত্যাগ কাঁরলেন এবং এমনাক স্বত্ব পর্যন্ত সঞ্জীব- 
চ্্রকে দান কাঁরলেন, তথাপি হরপ্রসাদ শাস্ত্রী মহাশয় লিখিয়াছেন : 

সঞ্ববাবূর সম্পাদনায় বঙ্গদর্শন আবার বাহির হইল, তবে বাক্কিমবাবই কার্যত 
উহার সর্বময় কর্তণ॥ তানি নিজে ত লিখিতেনই, অন্য লোকের লেখাও পছন্দ করিয়া 
দিতেন। অন্যকে ব*গদর্শনে লাখবার জন্য প্রবৃত্ত কারতেন। অনেকের লেখা সংশোধন 
কাঁরয়া দিতেন, পূর্বেও তাঁহার কর্তৃ্বাধীনে যেমন চলত, তেমান চলিতে লাগল। 


ইহার সমর্থন ব্কমের নিজের উীন্ত হইতে পাওয়া যায়। বাত্কিম 'সঞ্জীবনী 
সংধায়” লাখয়াছেন : 
£ মত লোকান্তরে ডর গেল, আমিও ১২৮২ সালে; বঙ্গদর্শন: বন্ধ -কারলাম। 
দর্শন এক বৎসর বন্ধ থাকলে, তান সেঞ্জীবচন্দর) আমার নিকট ইহার স্বত্বাধিকার 
চাহিয়া লইলেন। ১২৮৪ সাল হইতে ১২৮৯ সাল পর্যন্ত বতনি বঙ্গদর্শনের সম্পাদকতা 
বং পূর্বেও আমার সম্পাদকতার সময়ে বঙ্গদর্শনে বেরুপ প্রবন্ধ বাহির হইত, এখনও 
তাহাই হইতে লাগিল। সাহিত্য সম্বন্ধে বঙ্গদর্শনের গৌরব অক্ষুগই রাহল। অন 
নুতন লেখক যাহারা এখন খাব প্রসিদ্ধ, তাঁহারাও লিখিতে লাগলেন! কৃষ্ণকান্তের উইল, 
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রাজীসংহ, আনন্দমঠ; ও দেবীচৌধুরানী তাঁহার সম্পাদকতা, কালেই বঙ্গদর্শনে প্রকাশত 
হয়। 


সাধারণভাবে বাঁলতে গেলে ইহা বলা চলে যে বঙ্গদর্শন প্রায় দশ বৎসর কাল 
চাঁলয়াঁছল, ইংরাজী ১৮৭২ হইতে ১৮৮২ খৃষ্টাব্দ অবাধ অর্থাৎ বঙ্গাব্দ 
৯২৭৯ হইতে ১২৮৯ অবধি। এই দশ বৎসরের ভিতর ১২৮২ বঙ্গাব্দে 
বঙ্গদর্শন কিছুকাল, প্রায় এক বৎসর মত বন্ধ িল। কিন্তু এই কয় বৎসরের 
মধ্যেই বঙ্গদর্শন বাংলা সাহত্যের রূপ আমূল পাঁরবর্তন করিয়া দিল! 
বিখ্যাত সমালোচক 'গারিজাপ্রসন্ন রায়চৌধুরী মহাশয় এই বিষয়ে আভমত 
প্রকাশ কারিয়াছেন : 


সকলেই বজ্গদর্শনের সম্পাদককে রাজার ন্যায় শ্রদ্ধা কাঁরত, ভয় কারত, সন্মান 
কারত-স্বকীয় বদ্যাবাদ্ধ ও জ্ঞান গবেষণার প্রভাবে, সর্বোপাঁর পক্ষপাতশনন্যতা ও 
সাহিত্যের উন্নাতর এঁকান্তিকী কামনাবশতঃ ব্গদর্শন একদিন এইরূপ রাজার ন্যায়ই 
ক্ষমতা পারচালনা করিয়াছলেন। 


বাঁকম জানিতেন যে বঙ্গদর্শন স্থায়ী হইবে না। তাহার কারণ শঃধ; 


সামায়ক তাহা নহে। তাঁহার দূরদৃষ্টিতে তান তাহা প্রারম্ভেই দৌখয়াছলেন। 
বাঁতকম স্বয়ং বঙ্গদর্শনের পত্রসূচনায় বাঁলয়াছেন : 


কালত্রোতে সকলই জলবদদ্বদুদ মাত্র। এই বঙ্গদর্শন কালজ্রোতে 'িয়মাধীন জল- 
বদবনদের ন্যায় ভাঁষিল। নিয়মবলে বিলীন হবে। অতএব ইহার লয়ে আমরা পাঁরতাপ- 
বন্ড ও হাস্যাস্পদ হইব না। ইহার জন্ম কখনই 'নম্ষল হইবে না। 


এই ভাঁবধ্যদ্বাণী সত্য হইয়াছল। বঙ্গাদর্শনের জন্ম নিক্ষল হওয়া তো 
দরের কথা, ইহার প্রভাব সমাজে, সাহিত্যে ও রাষ্ট্রে ক সুদূরপ্রসারী হইয়া" 


ঃ যখন প্রথম বাঁৎকমবাব্র বঙ্গদর্শন একটি নূতন প্রভাতের মতন আমাদের বঙ্গাদেশে 
উদিত হইয়াছিল, তখন দেশের সমদ্ত দশাক্ষিত জগৎ কেন এমন একটি অপ আনন্দে 
জাগ্রত হইয়া উঠিয়াছল? ইউরোপের দর্শনে, বিজ্ঞানে, ইতহাসে 


৯৮৪ 


যাহা পাওয়া যায় না, 


কে তব আন শি পন ভি জা রাজা 
অন্তঃকরণের মধ্যবর্তী ব্যবধান ভাঙ্গিয়া দদয়াছল-__বহনকাল পরে প্রাণের সাঁহত ভাবের 
একাট আনন্দ সা্মলন সংঘটন কাররাছল। এতাঁদিন মথুরায় কৃষ্ণ রাজত্ব কারিতোঁছিলেন। 
বশ পণচশ বৎসর পরে দ্বারীর সাধ্যসাধন কারিয়া তাঁহার সুদুর সাক্ষাৎলাভ হইত। 


9৮4৮5৮৮7858 
প্রথম বর্ষার মতন 'মাগতো রাজবদল্লত ধন এবং ঢষলধারে 
7৮58১871995, 
যৌবনের আনন্দবেগে ধাঁবত হইতে লাগল 


এমনাঁক ১৩৬১ বঙ্গাব্দে, ইংরাজী ১৯৫৪ খষ্টাব্দে হেমেন্দ্রনাথ দাসগ্প্ত ও 
আসি অহন নানা শিজাল 
তোৰা 
নকন্তু এই প্রচেষ্টাও স্থায়ী হয় নাই। প্রীত ফুগ, প্রতিটি কাল তাহাদের নিজের 
RSE TUE 
আর তাহার আবশ্যকতা থাকে না! বঙ্গদর্শন সম্বন্ধেও তাহা সত্য। ইহা সত্য 
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॥ বঙ্কিম ও রাজনশীতি ॥ 


| দিয়া স্বাধীনতা-আন্দোলন 
৩ 

যে-সকল প্রতিষ্ঠান রাষ্ট্রীয় জাগরণে সহায়তা ণশ 
ছিল ১৮৭৫ চটনদপ্াতাষ্ঠি ইন্ডিয়া যা এবং তাহাদের অগ্র 


বাঁঙকম ও রাজনীতি 


ও বাংলা প্রস্তুত হইল। সাহত্যাশল্পী বাঁণকম নবরুপে নবরাষট্রশিল্পীর 
ভুমিকায় আবিভূ্তি হইলেন। জাতীয় কংগ্রেসের ভিত্তি বাঁ্কমের ‘আনন্দমঠ! 
ও বন্দেমাতরম্‌' মন্তর। 

বাণ্কমচন্দ্র চালতকথায় ‘পাঁলাটাসিয়ান ছিলেন না। রাজনীতি তাঁহার 
নিকট ধর্মনীতির ও সমাজনশীতর অপরিহার্য অঞ্গ ছিল; যেমন তাহা ছল 
মনুর মন:সংাহতায়। দেশপ্রেম বঙ্কিমের নিকট ছিল ধর্ম। ভারতবর্ষে যাহার 


হয় নাই। ইহাই ভারতাঁয় ইতিহাসের শিক্ষা। ইহাই বাঁৎকমের রাজনীতি 
পরবর্তীযুগে মহাত্মা গান্ধীর রাজনীতি ইহারই ভন্নরুপ প্রকাশ! 
এই রাজনীতির ক্ষেত্রে বাঙকমের মতে সর্বপ্রথমে প্রয়োজন জাতীয় 
ক্যসাধন। সেই ক্যসাধনের প্রথম মন্দ বঙ্কিম দদয়াছিলেন তার ‘বন্দোমাতরমং 
সঙ্গীতে । সেই মন্দ ক জাতীয় সম্মেলনে, কি সাঁহত্য সভায়, কি সভ্যতার ও 
কষ্টর কোন আয়োজনে, ভারতের সর্ব কোটি কোটি কণ্ঠে সমস্বরে ধনত 
পত্রংশ কোটি কণ্ঠ কল কল নাদ করালে 
দিবাত্ংশ কোটি ভুজৈধৃত খর করবালে 
অবলা কেন মা এত বলে! 


তাই আনন্দমঠে মহেন্দ্র বালয়া উঠিল ‘এত কালী নয়, দরর্গা নয়, এত দেশ 
নন্দ উত্তর কাঁরলেন_:আমরা অন্য মা জানি না' এবং গাহিতে লাগলেন: 


‘বাহুতে তুমি মা শান্ত 
হৃদয়ে তুমি মা ভান্ত 


নাই, বাড়ী নাই, তাই আমাদের দূর্গা সরবত আধার! তাই বলি, তুমি যে হও, 
ভারতবাসশী হইলেই মারের সন্তান, আমার ভাই--আর তুমি আট সমগ্র ভারতরাসা একই 
জাঁত। তবে এস ভাই, এই শাক্তর্পণা গান গাহিতে গাঁহতে আমরা অন্ধকার কালস্োতে 
ঝাঁপ দিই, মাকে প্রতিষ্ঠা করিয়া মাতৃপুজায় আত্মানয়োগ কার। এস মা, যান্ত করে ডাক, 
এবার সংসন্তান হইব, সংপথে চালব, তোমার স্যখ রাখিব/-ওঠ মা, এবার প্রকৃত আপন 
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বাঁডম-সাহিত্য সমাজ ও ‘সাধনা 


ছাল, ভাতৃৰংসল হইব, পরের মঙ্গাল সাধিব, অধর আলস্য ইান্দুযাসন্তি ত্যাগ করিব, 
সা ভাইদকল, মাকে সত্যকার আসনে প্রাতাষ্ঠত কার_সকলে এক কণ্ঠে বাল 
'বন্দেমাতরম। 

দেশপ্রেম, স্বদেশপ্রীত ও জাতীয় এঁকোর সাঁহত বাঁ্কম প্রথম ধর্মের 
সংমোজনা কারিলেন, যাহার ফলে ভারতাঁয় রাজনীতি ও স্বদেশপ্রেম শাশ্বত 
নত ও সাবাজনীন মানবতার সহিত এক ও অভিন্ন হইল এবং বেদ উপনিষদ 


মমস্পিশা বাণী স্বামী ন্দকে অন্প্রাণিত কারয়াছিল এবং স্বামী 
বিবেকানন্দ তাহার কথায় কিমের ভাব ও ভাষার প্রতি বা নল লাল: 


হে বার-সাহস অবলম্বন কর, সদর্পে বল, আম ভারতবাসী, ভারতবাসী আমার 


দেশকে বাড্কমই প্রথম ‘মা’ বলিতে শিখাইলেন। তিনি স্বদেশপ্রেমকে 
ধর্মে র্‌ 


গান, আমার এক দূ, এক সন্তাপ, এক ভরসা আছে। ১২০৬ হইতে দিবস গণি। 
যোদন বঙ্গে হিন্দনাম লোপ পাইয়াছে; সেইদিন হইতে দিন গ্। যোদন সপ্তদশ 


টি. উহ্‌ 


৯৮৮ 


বঙ্কিম ও রাজনীতি 


অন্বারোহন বঙ্গজয় কাঁরয়াছে, সেইদিন হইতে দিন গুশি। হায়! কত গাঁনব। দিন গাঁনতে 
গানতে মাস হয়, মাস গাঁনতে গাঁনতে বৎসর হয়, বৎসর গাঁনতে গানতে শতাব্দী হয়” 
শতাব্দী ফারিয়া ফারিয়া সাতবার গন! কই অনেক দিবসে মনের মানস, বিধি মিলাইল 
কিঃ মন্যব্য্ব শালল কই? এক জাতীয়্ব মিলিল কই, এক্য কই, বিদ্যা কই, গৌরব 
কই) শ্রীহর্য কই, ভট্টনারায়ণ কই, হলায়ুধ কই, লক্ষ্মণ সেন কই, আর ক মিলিবে নাঃ 
হায়! সবারই ঈীস্পত মেলে, কমলাকান্তর কি মিলবে নাঃ 


বাঁঙকমের এ কিসের প্রতীক্ষা? ইহা ভারতীয় স্বাধীনতার ও এক্যের 
প্রতীক্ষা। গভীর িশীথে জগতের স্তব্ধ অন্ধকারে যখন সকলে নিদ্রায় আচ্ছন্ন, 
বাঁঙ্কম তখন [নষ্পলক নয়নে সদাজাগ্রত সংযমী খাঁষির ন্যায় {ক উপলব্ধি 
কাঁরতে চাঁহয়াছেন? কি তাঁহার ‘মনের মানস’? বাঁঙ্কমের মনের মানস 
এক্যবদ্ধ সংহত স্বাধীন ভারত। 

বাঁঙকমের এই ভাবাবেগই কমলাকান্তের কথায় স্পম্টতর রূপ ধারণ 
করিয়াছে। তান বলিতেছেন : 


আর বগ্ভা, তুমিই বা কেন মাঁণমাপিক্য হইলে না, তোমায় কেন আমি হার করিয়া 
কণ্ঠে পারলাম না। তোমায় বর্ণ আসনে বসাইয়া, হৃদয়ে দোলাইয়া দেশে দেশে 
দেখাইতাম। ইউরোপে, আমেরিকায়, মিশরে, চাঁনে, লোকে দেখিত তুমি আমার ক উচ্জবল 
মণি। 


বাঁ ্কম-সাঁহত্যের মূলমন্ল ও মূল ভাব হইল এই স্বদেশপ্রেম। বাঙ্কমের 
এই স্বদেশপ্রেম যে বুঝবে না, সে তাঁহার রাজনীতি ব্দাঝবে না। তাই 
বাঁকমের কমলাকান্ত দন্রখ কাঁরয়াছে যে তাহার মনের কথা বলা হইল না। 
কমলাকান্ত বাঁঙ্কমের নিজের কথাই বাঁলতেছে 'কমলাকান্তর মনের কথা এ 
জন্মে বলা হইল না। যাঁদ কোকিলের কণ্ঠ পাই, অমাননুষী ভাষা পাই, 
নক্ষনাদগকে শ্রোতা পাই, তবে মনের কথা বাল ॥ বাঁঙ্কমের এই ‘মনের কথা! 
স্বাধীন ভারতের কথা, তাহার জাতাঁয়তার এক্যের ও সংগঠনের কথা, সমাগত 
কিন্তু তখনও অঘোষিত ভবিষ্যৎ ভারতের রাজনীতির কথা। 
১৮৯ 
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এই “মনের কথা’ কমলাকান্ত আরও স্পষ্ট করিয়া বাঁলয়াছে তাহার . 


দ্গোৎসবে। এইখানে দেশমাতৃকার জাজ্জল্যমান স্বরূপ বর্ণনা আছে। মনে 
হইবে যেন কমলাকান্ত ভাবব্যং ভারতের রূপ ও রাজনীতি বর্ণনা কাঁরতেছে : 

রমাণ্ডিতা দশভুজ দশদিকে প্রসারিত। তাহাতে নানা আরুধরুপে নানা 
নিষ্'। ‘মা’ যাহা হইবেন তাহা বর্ণনা কাঁরতে কাঁরতে কমলাকান্ত 
বালতেছে : 

শদগভুজা নানা প্রহ্রণপ্রহারিণা, শতুবিমা্দিনী, বাঁরেন্দুপ্‌ষ্ঠ বিহারিণী, 
দক্ষণে লক্ষ্মী ভাগারাপণাঁ, বামে বাণী বিজ্ঞান মতিময়ী, সঙ্গে বলরপো 
কাঁতকেয়, কারী সাদ্ধিরুপণ গণেশ ।” 

এ মাতরমে এই র.পই সংগীতে মুখারত হইল দ্বং হি দুর্গা দশ প্রহরণ 
ধারিণী, কমলা কমলদল িহারিণী, বাণী বিদ্যাদায়নী ৷! 

এই মতেই বচ্কিম দেশকে ও জগতকে দেখাইতে চাহিয়াছিলেন। শষ 
লা বপায়ই বণ্কিম ক্ষান্ত হন নাই। তাহা পাইতে হইলে ক কাঁরতে হইবে, 
তাহার উপায় তান চিন্তা করিয়াছিলেন। রাজনীতির এক ভাগ দর্শন এবং 


ন 
সাবার বালতেছে_না হয় ভুবিব। মাতৃহণনের জীবনে কাজ কি?’ 

সন্তানের সেবা, আত্মত্যাগ, সংযম, সাধনা, বীষ শোর্ নিষ্ঠা, প্রেম, 
“খলা ও কর্ম হইতেছে বাঁকমের রাজনীতির উপকরণ, উপায় ও মাধ্যম! 
আদেশপ্রেম সেই রাজনীতির প্রাণ। সে রাজনীতিতে দেশ বড় না দল বড় 
এ প্রন নাই। সেখানে স্বদেশপ্রেম শ্রেষ্ঠ ধর্ম। 


মিশর, ইউরোপ, আমোরকা পৃজা করিবে। বাঁংকম বাঁলতেছেন ‘কত দেশ, 
বিদেশী, ভদ্রাভদ্র আসিয়া মায়ের চরণে প্রণামণী ব্দবে। কত দীন দুঃখী প্রসাদ 
১৯০ 
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খাইয়া উদর পারবে । পরবর্তী যুগে ইহাকেই রবীন্দ্রনাথ তাঁর ভারততীর্ঘ 
কাঁবতায় ‘এই ভারতের মহামানবের সাগরতীরে" বালয়াছেন। 

ইহা স্মরণ রাখিতে হইবে যে বঙ্কিমের স্বদেশপ্রেম ইংরাজী ‘পোট্রয়াটজম্‌' 
নহে। ইহা পরের দেশ ও সমাজ লুণ্ঠন করিয়া নিজের দেশ ও সমাজের 
শ্ৰীবৃদ্ধি করা নহে। স্বদেশের শ্রীবাদ্ধ করিবার জন্য অন্য জাতির ও দেশের 
সর্বনাশ করিব__তাহা বাঁত্কমের স্বদেশপ্রেম নহে। বঙ্কিম শান্তিতে বিশ্বাস 
কাঁরতেন; প্রয়োজনে যুদ্ধ কর্তব্য বলিয়া তিনি মনে কারিতেন। বাঁতকমের 
রাজনীতির সিদ্ধান্ত এই যে, আত্মরক্ষা প্রধান ধর্ম, তাহার চেয়ে বড় ধর্ম 
স্বজনরক্ষা এবং সবচেয়ে বড়ো ধর্ম হইল দেশরক্ষা। সেই দেশরক্ষার জন্য 
যেমন আত্মবিশ্বাস প্রয়োজন, তেমান বাহুবলের প্রয়োজন। এই দুই শান্তির 
সামঞ্জস্যপূর্ণ ব্যবহারই বঙ্কিমের স্বদেশ প্রেম ও ধর্ম। এই দুই শক্তি রক্ষা 
কারবার জন্য যে যুদ্ধ তাহাই বাঁঙ্কমের মতে ধর্মযুদ্ধ এবং তাহা সকলের 
অবশ্য পালনীয় ও রাজনৌতিক কর্তব্য। কৃষ্চরিত্রে বঙ্কিম দেখাইয়াছেন যে, 
তাহাই শ্রীকৃষ্ণের রাষ্ট্রনীতি ও ভারতের আদর্শ । এই রাষ্ট্রনীতজ্ঞানের যখন 
যে কি নৌতিক ও সামাঁজক অবনাত ঘটে এবং রাষ্ট্রীয় পরাধীনতায় ও দাসত্বে 
যে কি কুফল ও দ্গাঁত হয় তাহা মচরাম গদুড়ের জীবনচাঁরতে বাঁত্কম 
জবলন্ত ভাষায় বর্ণনা করিয়াছেন। প্রকৃত দেশবাৎসল্য যে কত বড় ধর্ম তাহা 
বাঁওকম বার বার ধর্ম সাহিত্যে, প্রবন্ধে, সমালোচনায় ও উপন্যাসে বহদভাবে 
প্রকাশ করিয়াছেন। 

বাঁঙ্কমের রাজনীতিতে ভিক্ষাবৃত্তির ও অন্যকরণ বৃত্তির কোন প্রশ্রয় নাই। 
আমরা যথাস্থানে এই বিষয়ে কমলাকান্তর উীন্ত আলোচনা কারয়াছি। 
কমলাকান্ত কিভাবে এই প্রবৃত্তির উপর কশাঘাত করিয়াছিল নীচে তাহার 
আর একটি উদাহরণ দেওয়া হইল। কমলাকান্ত দেখতেছে_কতকগ্লি 
সাহেব দোকনদার বুনা নারিকেল, বাদাম, পেস্তা, সপারীফল বিক্রয় 
কারতেছে। 

“দোকানদার ডাঁকতেছে_আয় কালা বালক-_এক্সপেরিমেন্টাল সায়েন্সের 
ঘ্দাষ খাঁব আয়। দেখ এক নম্বর এক্সপেরিমেন্টাল ঘ্দাষ, ইহাতে দাঁত উপড়ে, 
গা হাত ভাঙ্গে। আমরা এসকল এক্সপোরমেন্ট বিনা মূল্যে 

তখনকার যুগে বাঙ্গালী যুবক নূতন পাশ্চাত্য শিক্ষা পাইয়া মহা 

১৯১ 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সমারোহে সদলবলে আমলাতন্তে যোগ 'দিয়া চাকুরী ও কেরাণীর দ্বারা ইংরাজ 
রাজত্বের ভিত্তি সুদৃঢ় কাঁরতে ব্যদ্ত। এই দাস-মনোবৃত্তির মূলে আঘাত 
করিয়া বাঁঙ্কম একদিকে ইংরাজশাসনের 'ভাত্ত যেমন শাল কাঁরয়াছিলেন, 
অন্যদিকে জাতীয় চেতনার নব উন্মেষের পথও দেখাইয়াছিলেন। বাঁঙ্কমের 
এই দষ্টভাঞ্গ দেশের পরবর্তী” রাজনৈতিক আন্দোলনকে সার্থকতার পথে 
পরিচালিত কাঁরতে সাহায্য কাঁরয়াছিল। 

বাকম পাইয়াছিলেন বহন শতাব্দীর নিদ্রামগ্ন এক দেশ ও তাহার অচেতন 
আত্মাবস্মাত এক জাতি। বাঁৎকমের রাজনশীত ভারতের সেই নিদ্রাভঙ্গ 
করিয়াছিল, জাতিকে তাহার চেতনা ও স্মৃতি ফিরাইয়া দিয়াছল। এই যে 
রাজনীতি, যাহা অসম্ভবকে সম্ভব কাঁরয়াছল, তাহার নশীত ও কৌশল ছিল 
আভনব এবং তখনকার দিনে অভাবনীয় বাঁ্কমের রাজনশীতির মূল উদ্দেশ্য 
এই ক্ষেত্রে ছিল ইংরাজশাসনের উচ্জবল মার্তাট চূর্ণবিচূর্ণ করা। ইংরাজ 
শাসনের মুল নীতি ছিল শাসিতের নিকট সেই শাসনের রূপ ও চিত্র এমন- 
ভাবে আতরা্জত কাঁরয়া লোকচন্ষুতে তুলিয়া ধরা যাহাতে তাহার শান্তর ও 
স্প্ধার মাহাত্ম্য জনমনে ভগীতর সঞ্চার কাঁরতে পারে। ইহার কৌশল ছিল 
ইংরাজের সব কিছুই মহৎ ও বিরাট; ইংরেজী ভাষা, ইংরাজী আচার ব্যবহার, 
ইংরাজী আহার-ীবহার, ইংরাজী সামাজকতা, ইংরাজের শাসন, ইংরাজী 
শিক্ষা-সবই ভারতীয়দের তুলনায় শতগুণে ভাল। ইংরাজশাসকগণ মনে 
করিয়াছিল যে ইহার ফলে ভারতবাসা ভালবাসায় না হউক, অন্ততঃ ভয়ে 
ইংরাজ শাসনকে সমর্থন করিবে। বঙ্কিম তাহা বাঝয়া ইহার মুলে 
কুঠারাঘাত করিয়াছিলেন। যে-বগ্রহ ইংরাজ ছলে-বলে কৌশলে গড়িয়া 
তুলিতোঁছল, বাঁচকম তাহাকে ছারখার করিয়া 'দয়াছলেন। রাজনীতি-ক্ষেত্রে 
ইহা বাঁত্কমের একটি শ্রেষ্ঠ অবদান। রাজা যখন প্রজার সকল শ্রদ্ধা হারায় 
তখন সেই রাজত্বের পতন অবশ্যম্ভাবী । বাঁৎকমের এই রাজনীতি ইংরাজ 


এই মানসিক বিদ্রোহ যে কতদূর বদর প্রসারী হইয়াছে, তা 
রাষ্টরনায়কেরা বিস্মৃত হইয়াছেন। যাহারা বাঁঙ্কমের 


বংত্তর উপর কশাঘাত কারয়াছেন এবং ইংরাজ বিগ্রহ কিভাবে দেশের সমক্ষে 
ধ্মালসাং কারয়াছেন। বাঁকমের রাজনোতিক তীক্ষমদট 


<! হতাশা-জর্জারত 
আল আরহাওয়া ভেদ করিয়া যেন বিশ্লেষণের প্রথর আলোক সম্পাতে ভারত- 
১৯২ 


বাঁঙকম ও রাজনীতি 


বাসীর ভিতরে নূতন চেতনার ও প্রাণের সণ্টার করিয়াছল। বাঁঙকম 'ইংরাজ 
স্তোন্রে' বাঁলতেছেন : 


হে ইংরাজ। আমি তোমাকে প্রণাম করি। হে বরদ! আমি শামলা মাথায় বাঁধিয়া 
তোমার পছ পিছু বেড়াইব, তুমি আমায় চাকুরী দাও। আঁম তোমাকে প্রণাম কাঁর। 

হে শুভঙ্কর! আমার শুভ কর। আমি তোমাকে খোসামদ কাঁরব; তোমায় প্রিয় কথা 
কাঁহব, তোমার মনরাখা কাজ কাঁরব, আমায় বড় কর। আমি তোমায় প্রণাম কাঁর। 

হে মানদ! আমায় টাইটেল দাও, খেতাব দাও, খেলাত দাও, আমাকে তোমার প্রসাদ 
দাও, আম তোমাকে প্রণাম করি। 

হে ভক্ত বসল! আগি তোমার পান্নাবশেষ ভোজন কাঁরতে ইচ্ছা কর, তোমার কর- 
স্পর্শে লোকমণ্ডলে মহামানাদ্পদ হইতে বাসনা কারি। তোমার স্বহস্ত লিখিত দুএকখানা 
পত্র বাক্সমধ্যে রাখবার স্পর্ধা কার। অতএব হে ইংরাজ! তুমি আমার প্রতি প্রসন্ন হও। 

আমি তোমার ইচ্ছামত ডিস্‌পেনসারী কাঁরব, তোমার প্রীত্যর্থে স্কুল কারব, তোমার 
আজ্ঞামত চাঁদা দিব। 


হে সৌম্য! যাহা তোমার আঁভমত আমি তাহাই কারব, আমি বুট, পেন্ট্লেন পারব, 
নাকে চশমা দিব, কাঁটা চামচ ধাঁরব, টেবিলে খাইব। 

হে মাণ্ট ভাষণ! আমি সাতৃভাবা পারত্যাগ কারিয়া তোমার ভাষা কহব, পৈতৃক 
ধর্ম ত্যাগ করিয়া ব্রাহ্ম ধর্ম অবলম্বন করিব, বাবু নাম ঘনচাইয়া মিষ্টার লিখাইব। তুমি 
আমার প্রাত প্রসন্ন হও। 

হে ভগবন্‌! আমি আকিন্টন, আমি তোমার দ্বারে দাঁড়াইয়া থাক, তুমি আমাকে মনে 
রাখও, আমি তোমাকে ডালি পাঠাইব, তুমি মনে রাখিও। 


পরাধীন জাতির দাস্য মনোবৃত্তির এই যে পূর্ণাঙ্গীণ চিত্র বাঁঙ্কমচন্দ্ 
আভ্কিত করিয়াছেন, তাহা সমকালীন সাহিত্যে আর কোথাও নাই। ইহা 
কেবল বর্ণনা মাত্র নহে। ইহার প্রতি বাক্য, প্রাত পরিচ্ছেদ বঙ্কিমের রাজনীতি 


ও বিশ্লেষণ শান্তির পারচয় বহন করে। পরাধীন জাতির মানসাঁচন্র, তাহার 
{চিন্তার ও কর্মের ধারা ও তাহার ব্যাপক অধোগাতি ইহার প্রাত বর্ণে প্রাত 
ছে ফুটিয়া উঠিয়াছে। বাঁত্কম তাঁহার এই বিখ্যাত ইংরাজ স্তোত্রের' দ্বারা 
শাসকগণ যে মুর্তি ভারতবাসীর অন্তরে গড়িয়া তুলিতেছিল এবং যাহার 
দ্বারা শাঁসিতের শ্রদ্ধা অর্জন করিবার চেষ্টা করিতোছল, তাহা চিরতরে 


৯৩ ১৯৩ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ভাঁঙ্ায়া দিলেন। নবজাতি, নূতন জাতীয় চেতনা ও রাষ্ট্রীয় আঁধিকার-বোধে 
চালিত হইয়া, পরাধীনতার শৃঙ্খলমোচন করিয়া স্বাধীন ও স্বাবলম্বী স্বরাষ্ট্র 
প্রাতাষ্ঠত কাঁরয়া আত্মমর্ধাদা পুনরুদ্ধারের জন্য এই স্তোন্রের দ্বারা উদ্বুদ্ধ 
হইয়াছল। 

পরাধীনতার শহ্খলমোচনের 'চন্তাই শুধু বাঁতকমের সমগ্র রাজননীতকে 
আচ্ছন্ন করিয়া রাখে নাই। ইহা তাঁহার রাজনোতিক চিন্তার প্রথম স্তর মার 


কেবলমাত্র বিপ্লবের দ্বারা রাজনীতি সম্পূর্ণ হয় না। বিপ্লব ও 'বিদ্রোহই 
রাজনীতির শেষ কথা 


চৌধনরানীতেও প্রফুল্ল বালয়াছে, ‘তোমরা যাকে 
র বস্তুতঃ পরপাঁড়ন। ঠেঞ্গালাঠির দ্বারা পরোপকার হয় 
না 


কর্তা বিজাতীয় হইলেই যে রাজ্য পরতন্ম হইল না- এই যে উদ হাছন 

উনবিংশ শতাব্দীতে ইংরাজশাসন সত্বেও ভারতীয় 

তাহার চা জান, বিভা, সাহিত্য ও শিল্প উন্নত কাৰ ও মান 

Oe রাজা 

যে, স্বজাতীয় শাসনসত্তেও রাজ্য যথ থ স্বতল্ হয় নাই হে 

উদাহরণ বাঁতকমের এই সিদ্ধান্তকে অন্রান্ত বালয়াই প্রাতপন্ন করে। 
র্ীনীতির আদর্শ পর স্বাধীনতা লাভ। বাচবিম তাহার সেই 


১৯৪ 


বাঁৎ্কম ও রাজনীতি 


স্বাধীনতার প্রকৃত রুপ দেখাইয়াছেন। ইহাই তাঁহার রাজনীতর বৈশিষ্ট্য। 
এক দিক দিয়া এই স্বাধীনতার অর্থ বাহিরের অধিকার ও অত্যাচার হইতে 
স্বাধীনতা। ইহাকে বাঁকম বাঁলয়াছেন “বাঁহঃ-স্বাধীনতা'। কিন্তু বাঁকম 
বালয়াছেন স্বাধীনতার আর একটি গরুত্রপূর্ণ দক আছে যাহাকে তান 
বাঁলয়াছেন 'অন্তঃ-স্বাধীনতা।' সেই অন্তঃ-স্বাধীনতার অর্থ এই যে, দেশের 
মধ্যে ম্ান্টমেয় কিছ সংখ্যক প্রভাবশালী লোকের হাত হইতে জনসাধারণের 
স্বাধীনতা । ইহার তাৎপর্য কত গভীর তাহা বাঁঙকমের সময় লোকে বুকে 
নাই; 'কন্তু কালের গাঁততে, বিশেষ করিয়া বর্তমান যুগে ইহা ক্রমশই পারচকার 
হইতেছে। এই উভয় স্বাধীনতাই ছিল বাঁতকমের রাজনীতি, তাঁহার রাষ্ট্র 
চিন্তা ও সাধনা। এই অন্তঃ-স্বাধীনতার জন্য ভারতবর্ষের ধর্ম” কৃষ্ট, সভ্যতা 
আদর্শ ও ভাষার উপর তিন জনসাধারণের ও চিন্তানায়কগ্ণের দৃষ্টি আকর্ষণ 
কাঁরয়াছিলেন। 'শাক্ষিত সম্প্রদায়ের বেশীর ভাগ লোকই নিজের দেশে 
পরবাসী ন্যায় জীবনযাত্রা নির্বাহ করে! বচ্কিমের রাজনীতিতে ইহা প্রকৃত 
স্বাধীনতা নহে বরং যথার্থ স্বরাজ্যের অন্তরার। যতাঁদন না এই ব্যবধান ও 
মনোবৃত্তি দুর হইতেছে ততাঁদন যথার্থ স্বাধীনতা ও স্বাতন্য আসবে না 
উর প্রকৃত পক্ষে আসল পরতন্মতাঃদর হইলে লাহে প্রতারিত বাতা 
শাসনের ?ভতর লঃক্কারিত থাকে তাহা সুক্ষ, আপাতদ্ীষ্টতে অদৃশ্য ও 
অশরীরী, কন্তু কার্যকালে দেখা যায় তদ্করের ন্যায় তাহাই সকল স্বাধীনতা 
অপহরণ করে। এই অপহরণ যখন চলতে থাকে, তাহা এতই নিঃশব্দে, নীরবে 
ও অলক্ষ্যে হইয়া থাকে যে সাধারণ দেশবাসী তাহা বুঝিতে পারে না এবং 
যখন বাঝতে পারে, তখন বেশীর ভাগ ক্ষেত্রেই সেই অমল্য স্বাধীনতা 
অন্তৰ্ধান কাঁরিয়াছে। 

বাঁঙকমের রাজনীতিতে বর্তমান যুগের নিরামিষ ও তথাকথিত অহিংসননীত 
{ছল না। অন্যের হিংসা করা বাঁজ্কম সমর্থন করেন নাই বটে, কিন্তু নিজের 
আত্মমর্ধাদা ও আত্মরক্ষার জন্য য্ধ ও বিদ্রোহ দুই-ই তিনি রাষ্টরনোঁতক 


ভ্রমর গুঞ্জন নহে; ইহার ভিতর বাঁচ্কম নির্দেশ দিতেছেন যে কিভাবে দেশে 
বালষ্ঠ রাজনশীত' গাঁড়রা উঠবে ভ্রমর কমলাকান্তকে বাঁলতেছে : 


১৯৫ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বাঙালী হইয়া কে ঘ্যানানান ছাড়া? কোন বাঙালীর দ্যানঘানানি ছাড়া কি অন্য 
বাবসা আছেঃ কেহ বা মনে করেন খ্যানঘ্যানানির চোটে দেশ উদ্ধার কাঁরবেন-_সভাতলে 
তোমাদের জাতির ঘ্যানঘ্যানান আর ভাল লাগে না। দেখ আমি যে ক্ষদদ্র পতঙ্গ, আমিও 
ই খ্যানধ্যান কাঁর নামত সংগ্রহ করি আর হুল ফুটাই। তোমরা না জান মধ সংগ্রহ 
কারতে, না জান হুল ফুটাইতে, কেবল ঘ্যান্যান কর। তোমাদের রসনা অপেক্ষা আমাদের 
হুল শ্রেজ্ঠ। বাক্যবাণে মাননয মরে না, আমাদের হুলের ভয়ে জীবলোক সদা সশাঙ্কিত। 
রগ ইন্দ্র বত, মরতে ইংরাজের কামান, আকাশমার্গে আমাদের হূল। মধ সংগ্রহ করিতে 
শেখ, হুল ফোটাইতে শেখ তোমাদের শ্রীবৃদ্ধি হইবে। 


বাকের রাজনীতি তাঁহার ধর্ম তের ও অমালত্ের উপর তি) 


১৯৬ 


বাঁঙকম ও রাজনীতি 


সাদৃশ্য আছে। প্রথম, মানুষের সমস্ত সদ্বাত্তর স্ফুরণের সংযোগ সৃষ্ট 
করা রাষ্ট্রীয় কর্তব্য। ইহা বাঁতকম তাঁহার ধর্মতত্বে, অনুশীলনে, কৃষচারতে, 
সমাজতত্বে ও রাজনশীতির ব্যাখ্যায় বিশদভাবে বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন। 
দ্বিতীয়, বাঁঙকমের চচন্তায় রাষ্ট্রের পাঁরপূর্ণ আদর্শ হইল পাঁরপূর্ণ মানবতা 
তাহাও গ্রঁক আদর্শের সাঁহত তুলনা করা যাইতে পারে। বাঁৎকমের কৃষচারন্ে 
এমন এক রাষ্ট্রীয় আদর্শ আছে যাহা সেই আদর্শ ও পারিপর্ণ মানবের 
চিত্র বহন করে। বাঁ্কম বাঁলয়াছেন সার্বজনীন ধর্ম হইতে অবতরণ করিয়া 
রাজধর্মে বা রাজনীতি সম্বন্ধেও দোখতে পাই যে কৃষ্ণের জ্ঞানার্জন বাত 
সকল পরম পৌরুষে প্রকাশমান। বাঁঙ্কমের যে সমাজতত্ব ও সাম্যবাদ আমরা 
আলোচনা কাঁরয়াঁছ তাহা হইতে দেখা যাইবে যে বাঁত্কমের রাজনীত প্রজা- 
তন্মের ও সাম্যবাদের উপর প্রাতাষ্ঠিত। তবে ইহা বলতে হইবে যে সেই 
প্রজাতন্ত্র এবং সাম্যবাদ যে পাশ্চাত্য ভাবধারার নর্বাচন বাঁধ ও ভোটের দ্বারা 
ধার্য হইবে, সে সম্বন্ধে বাঁকম কোন শেষ আভিমত বা সিদ্ধান্ত দেন নাই। 


AL) আম গ্রন্থাট তিনি নূতন সংস্করণে গ্রন্র্পে আর প্রকাশ করেন নাই_ 
খুব সম্ভবতঃ এই কারণে যে, তাহাতে এমন অনেক প্রশ্ন ছিল যাহার বখান 
উত্তর তিনি তখনও নিজের মনে খ:জিয়া পান নাই। ইহাও বাঁঙকমের বৈশিষ্ট্য 
বলিয়া মনে করা যাইতে পারে। রাজনীতির ও সমাজনীতির এমন অনেক 
অংশ আছে যাহা সকল যুগের ও সকল লোকের ও সমাজের পক্ষে স্থির 


তাহার করনত, প্রকাশরণীত ও কার্ষপক্ধাত. কালের গাঁততে পারবাতিতি 

হইতে বাধ্য। এই পার্থক্য বাঁ্কিম ব্যাবয়াছিলেন বাঁলয়াই হয়ত সাম্যের 

পুনঃপ্রকাশ করেন নাই। চৰগ হেমেন্দপ্সসাদ ঘোষ তাঁহার 'বাঁজ্কমচন্দর' 

গ্রন্থে বাঁলয়াছেন যে, সংস্কারের নামে যাহাতে সংহার না হয়, সেই জন্যই 
১৯৭ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বোধহয় বাঁঙকম তাঁহার সাম্যবাদ পরায় প্রকাশিত করেন নাই। বাঁঙকমের 
রাজনীতিকে কোন সাম্প্রদায়িক মতবাদের ভিতর আবদ্ধ করা যায় না। চলিত 
কথায় তাঁহার রাজনীতি ইংরেজী ভাষার কোন i$ (ইজ্‌ম্‌)-এর অনুগামী 


এই রাজনীতিক মতবাদের জন্য বাঁণকমকে অনেক সংঘর্ষের সম্মুখীন 
হইতে হয়। তখনকার দিনের ব্রিটিশ শাসনের অধীনে করম বা চাকুরণ কয়া 


১৯৮ 


১৪ 
॥ বাঁঙকমের সমাজতত্ব ॥ 


বক্কর সাহিত্য আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া বার দার 
তাঁহার সর্বাঙ্গীণ সমাজাচন্তা। সমাজসংগঠন, সমাজনশীত ও সমাজ সং্কার 
তাঁহার সাহিত্যের ও জীবনের অন্যতম আদর্শ । 

হার উপন্যাসে যে সামাজিক 


তা উপন্যাসের আলে হব ত 
আছে তাহা আমরা দোখয়াছি। মাঁলনীতে বঙ্গাধকারের পরবতাঁ এবং 


তে সমাজের উল ত 
তে উপকার ৰ 
বিবাহ আইন লিপিবদ্ধ হইবার পর হইতে আজ 
হইয়াছে, ধিন্তু ইহা স্বীকার হইবে যে সাধারণ সমাজ এই আইন 


লেঃ ৰ কেৱে ভজ ঠবধরারিরাহহইভেটতাছা 
অকুণ্ঠিত চিত্তে গ্রহণ করে না। গর্বে অবৈধভাবে হইত আজ বৈধ 


বাঁঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


সম্ভব হইবে না। 
স্রীশিক্ষা সম্বন্ধে বাঁ্কমের বিশিষ্ট অভিমত ছিল। ১২৮২ বঙ্গাব্দের 
কার্তিক মাসের সাম প্রবন্ধ বঙ্কিম এই বিষয় লইয়া বিস্তৃত আলোচনা করিয়া 

I কারয়াছেন : 


চালেই তাহা হইতে পারে। কেহ বলেন সেরূপ বদালয় নাই। 


কিন্তু ব্কিম এই মত প্রকাশ করিয়াছেন যে দেশবাসী যাঁদ সত্যই ইহা চায় 
তাহা হইলে তাহার উপায়ও হইবে। শিক্ষার বিষয়বস্তু লইয়া পাত্র কন্যার 
ভরে বিশেষ কোন ভেদ করা হয় তাহা বাঁ্কমের আভপ্রেত ছিল া। তবে 


“দরনষের জম্মদ্খে আসতেন না। মৃশালিনীর মনোরমা i 
ভালে অমনি 
শিক্ষাপদ্ধাতি আমরা বঞ্কিমের নার চরিত্রে আলোচনা রয়াছি। ইহা হইতে 
নিঃসন্দেহে বলা যায় যে, বাঁণকম এই সিদ্ধান্ত রঃ যে, স্ব শিক্ষিত 
রা ইহাতে বা্িমের উপর বাকের লারা নিত 
পাওয়া যায ইহা স্মরণ ধাতব জো 
8 
করায় বার ভাবা দর অভাত সি ইহ 


২০০ 


বাঁউকমের সমাজতত্ব 


সঙ্গে এক মহাসতে গ্রাথত হইয়া বর্তমান সমস্যার সমাধানে নিষন্ত হইয়াছিল। 

আধানিক যুগে জনসংখ্যার বৃদ্ধি লইয়া নানা আলোচনা ও আন্দোলন 
ছে পলকে, পাকার এবং প্সে আকাশ বাস আত 

য়াছে জন্ম-নিয়ন্ত্রণ ও পাঁরবার পারকল্পনার কথাবার্তায়। প্রায় একশত 
বংসর পূর্বে বাত্কম এই 'বযয় লইয়া চিন্তা করিয়াছিলেন এবং তাঁহার 
আঁভমতও সুস্পষ্ট ভাষার বঙগদর্শনে প্রচার করিয়াছিলেন। ইহার একটি 
উদাহরণ এই ক্ষেত্রে অপ্রাসঞ্গিক হইবে না। ১২৮২ বগ্গান্দের বঙ্গাদর্শ নে 
আষাঢ় সংখ্যায় বাঁঙকমের নিন্নালখিত আলোচনা হইতে এ বিষয়ে তাঁহার 
চিন্তাধারা অনুধাবন করা যায় : 


১; বাগগালীরা বংশবাদ্খিতে বেমন পট এমন আর দেখিতে পাওয়া বায়না! সা 
বিদ্যাসাগর মহাশয় এবং তাঁহার শিষ্য বিধবা বিবাহের জন্য লালারিত॥ অমানই রক্ষা 


থাকেন ।...বাঙ্গালীদের ন্যায় নির্বোধ য় 


ov te, a, ইলা TE 
যম |: যাহার সত ন নো দা 
কারবেন যে স্বা-পনরষ আত্মসম্বরণ করিলে বংশবাদ্ধজানত যন্দণার লাঘব হইতে পারে। 
নাতে পান আনত ই ভি সরি 


কি ও নি ক কখনও ক 05 দিলি 


বলিয়াছিলেন যে অনেক সময়ে 
দেখিতে পাওয়া যাইবে যে, 
৯ মার্ক পেয়েছিলেন 


এই আলোচনায় বঙ্কিম উপহাস করিয়া 

অতিশয় বংশব্দ্ধির উদাহরণ খতাইয়া দেখিলে 

যে-ছেলেটি 'এগজামিনের সময়ে মালথসের পেপারে ৯ 
২০১ 


বাঁঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


এখানেও তার ফল হাতে হাতে'। বঙ্কিম এতই আধুনিক মনোভাব লইয়া এই 
প্রবন্ধ প্রকাশ করিয়াছিলেন যে তান এমন ইঙ্গিত পর্যন্ত করিয়াছেন যে তিনাঁট 
সন্তানই একটি সংসারের সাধারণভাবে যথেষ্ট 

যদিও বঙ্কিম বংশের ও জন্মের অতিশয় বৃদ্ধির নিয়ন্ত্রণ চাহয়াছিলেন, 
ইহা যেন কেহ মনে না করেন যে তানি কৃত্রিম উপায়ে ইন্দ্রিয় চারতার্থ করিয়া 
জন্মনিয়ন্ত্রণ ও পরিবার পাঁরকল্পনার পক্ষপাতী ছিলেন। ইন্দ্রিয় সংযম ও 
আত্মসম্বরণ এবং শাস্তীয় কতকগাল নীতিপালন ছিল বাঁঙ্কমের জন্মনিয়ন্ণ 
ও পরিবার পরিকল্পনার মূল ভাত্তি। নানা প্রকার $ষধ ও যান্ত্রিক উপায়ে 
জন্মানয়ল্রণের কথা তান অবশ্য চিন্তা করেন নাই। 

বাঁঙকমের সমাজদুজ্টিতে বিশেষ লক্ষ্যণীয় বিষয় হইতেছে তাঁহার কৃষক ও 
শ্রমিকদের প্রাত অন:রাগ। বাঁত্কমের সময়ে এবং তৎকালশন ভারতীয় ও বঙ্গীয় 
সমাজে কৃষক ও শ্রামিকশ্রেণীর উন্নয়নের কথা আঁত অজ্পলোকেই চিন্তা কারতেন 
এবং তাহার চেয়েও অল্পসংখ্যক লোক এই বিষয় লইয়া ?লাখিতেন বা আলোচনা 
কারিতেন। বাঁকমের স্থির বিশ্বাস ও ?সদ্ধান্ত এই ছিল যে, কৃষকদের উন্নীত 
না হইলে দেশের উন্নাত নাই। বঙ্গদর্শনে “সাম্য ও 'বঙ্গদেশের কৃষক’ নামে 
তাঁহার দুইটি বিখ্যাত প্রবন্ধে বাঁঙ্কম িখিয়াছেন : 


ইহাতেও ব্কিম পরিতৃপ্ত নহেন। তানি বজ্রাননাদে ঘোষণা কারিতেছেন : 
২০২ 


বাঁজকমের সমাজতত্ত 


রা, মঙ্গল, কাহার মঙ্গল? তোমার আমার মঙ্গল দেখিতোঁছ, কিন্তু তুমি আম 
দেশ? তুমি আম দেশের কয়জন 2 আর সেই কৃষিজীবী কয়জন? যেখানে তাহাদের 
মঙ্গল নাই, সেখানে দেশের মঙ্গল নাই। 


দেশবাসী, কৃষকের মঙ্গলেই যে দেশের প্রকৃত মঙ্গল, একথাও বাঁঙকম এই যুগে 
প্রথম বাললেন। এই তাঁর প্রতিবাদের পশ্চাতে বাঙ্কমের এক গভীর বেদনা 
ছিল। তখনই তান ব্বাঝয়াছলেন, যে-সমাজতন্ত্রে কৃষকের দান ও সেবার 
স্বীকাঁত ও পাঁরচয় নাইতাহার ধংস অনিবার্য । সেই কারণে তান দেশ- 
বাসীকে স্প্ট ভাষায় সতর্ক করিতেছেন যাহাতে এই অন্যায়ের আশ প্রতিকার 


সমাজনশীতি ধনতা্রিক, গরীব ও দখীর সমাজনবীত নহে। 

বঙ্কিমের তার নিশ্চই জলির ও. ভুমি জাবের 2 
তারাতারি 
স্পষ্টই প্রতাঁয়মান। লু বাসের এমন একটি সম সমাজক ছল 
তা মান তালা 


নহে, তাহাও বাঁলতে বাঁঙ্কম সাহস পা । জমিদার কৃষ্ণকান্ত দানে 
হস্ত ও কৃষ্টির ও পান্ডিত্যের পোষক ও ধারক! নগেন্দ্রের ন্যায় ভূস্বামী, 
ক ও কো 


বাঙকম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


শ্রেণীহীন সমাজের কথা আজ পথে ঘাটে সকলেই বলে। শক্ত সেই 


শ্েণীহীন সমাজের স্বরূপে ক, তাহার প্রত ক, তাহা কিভাবে সংঘত 
হতে পারে, সে বিষয়ে অনেকেরই ধারণা শু অস্পষ্ট নহে, তাহা দা 


টার ভাত তর ইজ মতের উতর কে িযাহিত 


বাঁঙকমের সমাজতত্ব 


বর্তমান ভিত্তি হইতেছে আঁজকার যুগের রাষ্ট্রনৈতিক গণতল্্। অর্থনৈতিক 
সাম্য ও বস্তৃতান্বক সাম্য আপাতদশ্রমান সাম্য; তাহা যে বর্তমান জঙ্গতে 
শ্রেণীহীন সমাজ গঠন কারিতে পারে নাই তাহা আজ বিভিন্ন দেশের, বিভিন্ন 
সভ্যতার ও বিভিন্ন মতবাদের প্রকাশ ও বিকাশ দেখিলেই বুঝিতে পারা যায়। 
হদয়ের সাম্য বঙ্কিমের লক্ষ্য। তাই তিনি 'সহ্‌দয়তার' কথা বলিয়াছেন। বাহ্যিক 
সকল সাম্য থাকলেও হৃদয়ের সাম্য যদি না থাকে বঙ্কিম তাহাকে শ্রেণীহীন 
সমাজ বলেন না। তাই বলিয়া ইহা মনে করা ভুল হইবে যে বাহ্যক সাম্য 
একেবারে নিষম্প্রয়োজন। তাহারও প্রয়োজন আছে। বিরাট বাহ্যিক অসামঞ্জস্য 
থাকিলে তাহা অনেক সময়ে হৃদয়ের সাম্য গঠনের অন্তরায় হয়। তবে বাঁঙ্কমের 
বন্তব্য এই যে, বাহ্যিক সাম্যই সব নহে; ইহা একটি উপায় হইতে পারে, কিন্তু 
একমাত্র উপায় নহে, এবং উপায় হিসাবেও ইহার যথেষ্ট ত্রুটি আছে। ইহার 
উপর বেশী জোর দিলে শ্রেণীবিদ্বেষ ও শ্রেণীঈর্বা বাঁড়য়া চালবে। নৌতক, 
সামাজিক, আধ্যাত্মিক ও ব্যবহারিক সাম্য বাঁতকমের মূলমন্ত্। শ্রেণী মানিয়া 
লইয়াও প্রকৃত সাম্য সমাজে আনয়ন করা যাইতে পারে, যাঁদ প্রত্যেক শ্রেণীর 
সামাজিক ও রাষ্ট্রীয় উপযোগতা ও তাহারা যে সমাজের অপাঁরহার্য, সম্মানীয় 
ও স্নেহের অঙ্গ, তাহার পরিচয় ও চেতনা থাকে। 'ঁবাভন্ন শ্রেণীর ভিতর 
উচ্চতা ও নিম্নতা বলিয়া কিছ: নাই, সকলের প্রয়োজনীয়তা আছে, এই স্বাঁকৃতি 
যে সমাজে আছে তাহাই বাঁত্কমের সাম্যসমাজ। ইহাই ভারতের শাশ্বত বাণী 
ও ভারতীয় সভ্যতার মর্মকথা। ভারতীয় দর্শনে ও ধর্মশাস্তে সৃষ্টির মূল 
হইল বৈচিত্র্য ও বৈষম্য। সকল বৈচিত্র্য ও বৈষম্যকে যে-সাম্যবাদ এক করিতে 
চাহে তাহা নিজেই ধংস হয় এই কারণে যে, তাহা সৃষ্টির কার্য ও কারণের 
বিরুদ্ধপন্থী। বৈষম্য, বৈচিত্্য ও ভেদ স্বীকার করিয়াও আর এক সাম্যনীত 
আছে যাহা সকল ভেদ অতিক্ৰম করিয়া প্রকৃত সমদষ্টর প্রতিষ্ঠা করে। তাহাই 
স্বাভাবিক ও তাহাই ক্রম বিবর্তমান সৃষ্টির নীত। ভারতীয় বেদান্ত ইহার 
চরম কথা। সেই বেদান্ত বাঙ্কমের সমাজতত্বের একটি মূলনীতি। 
বঙ্গদশনৈ প্রকাশিত 'জাতিভেদ' প্রবন্ধে বঙ্কিম এই সামাজিক প্রশ্নের 
সম্যক আলোচনা ক'রিয়াছেন এবং এমন বি উর্থগীঁতির দি হইতও বক্িম 
জাতিভেদের মূল বিশ্লেষণ করিয়াছেন। তাঁহার যে লেখনী প্রবন্ধে, উপন্যাসে 
ও সাহিত্যে এবং তাঁহার গজপাতি বিদ্যাদগগজের চিত্রে, বর্ণবৈষম্যের কথা 
জবলন্ত অক্ষরে লিখিয়াছিল, তাহাই আবার দেশের কৃষকদের সমাজব্যবস্থার ও 
অর্থনৈতিক অবস্থার উন্নতিকল্পে নিয়োজিত হইয়াছিল। কৃষকদের কথা 


২০৫ 
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বাঁলতে গিয়া বাঁকম স্পষ্ট কাঁরয়া বালয়াছেন যে : 
আমাঁদগের এই প্রস্তাব শ্রমজীবী প্রজামান্র সম্বন্ধে অভিপ্রেত বিবেচনা কাঁরতে হইবে। 


বাঁঙকমের সময়ে [শল্পপ্রাতষ্ঠান বর্তমান প্রাধান্য অর্জন করে নাই সুতরাং 
বাঁঙকম এই স্থলে আরও মন্তব্য করেন যে: 


কন্তু ভারতীয় শ্রমজীবার মধ্যে কৃবিজরীবী এত অধিক যে অন্য শ্রমজীবীর অস্তিত্ব 
এ সকল কালে স্মরণ রাখা না রাখা এক। 


বাঁঙ্কমের সমাজতত্ব পর্যালোচনা কাঁরলে আর একাঁটি বয় বিশেষ দৃষ্টি 
আকর্ষণ করে। সমাজের এঁক্যবোধ স্থাপনের জন্য বাঁঙ্কমের আভমত ছল, 
বিজ্ঞান, শিক্ষা, ও শিল্প প্রসার। বহু রচনায় বহুভাবে তান দেখাইতে চেষ্টা 
কারয়াছেন যে আমাদের সমাজে 'শাক্ষত ও আঁশীক্ষিত লোকের মধ্যে যে ব্যবধান 
সর্ট হইতেছে, তাহাতে সমাজবোধের হান ঘাঁটতেছে। এই ব্যবধান যতাঁদন 
না দুর হইতেছে ততাঁদন সামাঁজক এক্য ও সংহাত সনদ রপরাহত ৷ বিজ্ঞানের 
সাহায্যে শল্পদষ্টর ও শিল্প প্রাতজ্ঠানের প্রসার বাঁঙকমের বিশেষ কাম্য ছিল। 
তান ব্যাঝয়াছিলেন, যে-ঝুগ আসিতেছে তাহা বিজ্ঞান ও ব্যবসার যুগ। 
সেইজন্য দেশকে আগামী যুগের জন্য প্রস্তুত হইতে বাঁলয়াছলেন। সেই 
প্রস্তুতি বস্তুতান্তিক আদর্শ গ্রহণের জন্য নহে, সামাজিক ও অর্থনোতিক 
সক্ষমতার জন্য। বাঁ্কমের বৈশিষ্ট্য এই যে, তান একাঁদকে যেমন পাশ্চাত্য 
বস্তুতান্ত্িকতা ও ধনতান্বিকতা প্রত্যখ্যান কাঁরয়াছলেন, তেমান অন্যদিকে 
ভারতীয় সনাতন ধর্ম ও বর্ণাশ্রমধর্মকেও সংস্কার কাঁরয়া তাহাকে যুগোপযোগী 
বিজ্ঞান ও শিল্পের সাধনায় নিযুক্ত কাঁরয়া নূতন সাম্য, সমাজতন্ন ও সমাজ 
সংগঠন কারবার আভিলাষী ছলেন। ভারতীয় আর্ধসভ্যতার উপর ভিত্তি 
কাঁরয়া, জ্ঞান, বিজ্ঞান ও শিল্পের সাহায্যে ভারতের আগামী সমাজ গঠনের 
স্বপ্ন বতিকম দোখয়াছিলেন। বডঙিকমের সমাজ যেমন নোতিক, মানসক ও 
আধ্যাত্রক উৎকর্ধতা লাভ কারবার সুযোগ দিবে, তেমীন সেই সমাজে আধ্মানক 
অর্থনোতক, রাজনোতক, বৈজ্ঞানিক ও সামারক সম্পূর্ণতাও লাভ কাঁরবে। 
বাঁঞ্কমের সমাজ-পরিকল্পনা সর্বতোভাবে স্বাবলম্বী ও আত্মীনর্ভরশীল। 

বাঁঙকমের সমাজ সার্বভৌম সমাজ। নাম বদলাইয়া ভাব চাঁর করা বর্তমান 
যুগের এক বোশিল্ট্য। আজ হয়ত যাহাকে “সর্বোদয়” সমাজ বলা হয়, বাঁঙ্কম 

২০৬ 


বাঁঙকমের সমাজত 


তাহার প্রথম আবিচ্কারক ও প্রবর্তক। সকল শ্রেণীর, সকল স্তরের মানবের 
স্থান বাঁকমের সমাজে না্দক্ট ও স্বাকৃত। ইহা পাশ্চাত্যের প্রাতযোগিতা- 
মূলক ও প্রাতদ্বান্দিতা-ীবড়াম্বত সমাজ নহে। বাঁডকমের সমাজ সহযোগিতার 
সমাজ। এই সহযোগ সমাজ সমন্বয় সাধনকারী এবং অধিকার ও উপযদ্ডতার 
শৃঙ্খলায় আবদ্ধ । 

বঙ্গদর্শনে ১২৮০ বঙ্গাব্দের সংখ্যায় ‘জাতিভেদ’ প্রবন্ধে বহ সারগর্ভ 
কথা বলা হইয়াছে। তাহার সকল ভীন্তিই যে বাঁত্কমের স্বায় অভিমত তাহা 
ছিল, তাহা ভাবিবার কারণ আছে। 
বিদেশী সমালোচনা হইয়াছে। 


হইতে 'বাঁশষ্ট ভাবধারাগীল উল্লেখ করা প্রয়োজন! 
চারাট কারণ দেওয়া হইয়াছে । (১) জনসমাজ কতকগাল নাদষ্টি শ্রেণীতে 
কাতিপয় ব্যবসা নাদ্টি 


শ্রেণীর ব্যবসা গ্রহণ কাঁরতে পারেন না। লোকে 
শ্রেণীভুক্ত হইয়া সেই শ্রেণীর ব্যবসা অবলম্বন করে। (৩) শ্রেণী পরম্পরার 
মধ্যে ক্রমান্বয়ে প্রাধান্যের তারতম্য আছে। (৪) আর দেখতে পাওয়া যায় 
যে বিভিন্ন শ্রেণীর মধ্যে বিবাহ এবং আহারোপবেশন বিষয়ে নিষেধস,চক 
কতকগুলি নিয়মকানুন আছে। 

কিনতু এই স্থলে লা হই হোলি ইহ ভিত মানার 
নহে। এই প্রবন্ধেই বলা হইয়াছে যে 


চারটি শ্রেণী না থাকুক, শ্রেণী আছে বটে। আমরা মনে কর 
চাহে না। কিন্তু ইংরাজেরাও দেশাচারের 


নাই। সকল কথারই দুই পক্ষ আছে। 


গরতর তর্ক মীমাংসা করিবার জন্য উত্থাপন কাঁর 
স্বপক্ষীয় কথা এখনও পণীথবীর 


জাঁতিভেদের বিরুদ্ধ পক্ষই এখন বলবান, কিন্তু ইহার 
অনেক সভ্যপ্রধান দেশে গ্রাহ্য হইতেছে। 
২০৭ 


বাড্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


বঙ্কিম বিশেষ করিয়া দেখাইয়াছেন যে পাশ্চাত্ত্য জাতির ভাষায়, 'নেশন্‌ঃ 
রেস্‌’ এবং ‘কাষ্ট’ সকলকেই আমরা জাত বাঁলয়া ব্যন্ত কার বাঁলয়া যদন্তির 
বহ প্রমাদে ও ভ্রান্তিতে পাঁড়রা যাই। ইহারই ফলে আমাদের নিকট জাতিভেদ 
ও বর্ণভেদ এক হইয়া দাঁড়াইয়াছে। সেইজন্য ভারতীয় জাতিভেদ সম্বন্ধে 
পাশ্চাত্য সমালোচনা অনেক ক্ষেত্রে ভ্রান্ত ও যাীন্তহীন। বাঁঙ্কমের সমাজতন্তে . 
জাতভ্েদ বা বর্ণভেদ, জাাতাবরোধ ব্য বর্ণাবরোধ নাই। বঙ্গদর্শনের প্র 
সম্চন্মর্ বাঁক দে কত ডজন - 


আক কর্ম ক্মত্ত শার্থকোর এ 
মম, অনাত ক টা thr দর্ভাগাৱমে শিক্ষা এবং সত 
দন্মিতেছে। সেই পার্থক্যের এক বিশেষ কারণ 


2 আলয় এক জেল হি 
[4 H- ঙ ত 2 
বাদি লারা প্রেপি ভিতর ঈফাজিনিত ব্য ১৯০৯ 
যত কম হয়, ততই সমাজের কল্যাণ বলিয়া তিনি মনে কারতেন। তাঁহার 
বিভিন্ন প্রবন্ধ, সমালোচনা, সাহিত্য ও চারত্র পরীক্ষা কারলে দেখা যয় 
বাঁঙকমের বিশেষ সিদ্ধান্ত এই যে-€১) সমাজে ‘বাভিন্ন শ্রেণী থাঁকবে। 
(২) কিন্তু তাহাদের মধ্যে হানকর ও ক্ষাতজনক বৈষম্য দূর কাঁরতে হইবে। 
(৩) প্রা শ্রেণীর মর্যাদা, প্রয়োজনীয়তা ও উপযোগিতা স্বীকৃত হইবে। 
(৪) কোন এক শ্রেণীর প্রাধান্য বা দৌরাত্ম্য থাকবে না, সে ধনী শ্রেণী হউক, 
কি শিক্ষিত শ্রেণী হউক, কি শ্রামক শ্রেণী হউক, ক কৃষক শ্ৰেণী হউক, এবং 
€) সেই সমাজ শৃঙ্খলার ভীত্ত হইবে সেই সকল শ্রেণীর সমবায় এবং 
সহযোগিতা। সমাজতত্বে বাঁ্কমের বিশিষ্ট অবদান এই সমবায় সমাজের তত্ত্ব৷ 
ইহাই বাঁঙ্কমের মতে সমাজনীত ও প্রকৃত সামাজিক গণতল্ম। 

১২৮৫ বঙ্গাব্দের বঙ্গদর্শনের কার্তিক সংখ্যায় ‘সমাজ সংস্কার’ শাঁর্ষক 
প্রবন্ধে সমাজ সংস্কার সম্বন্ধে বলা হইয়াছে_:জাতীয় ভাব রক্ষা কাঁরব, 
অথচ জাতীয় ভ্রম, কুসংস্কার কদাচারের বিরদ্ধে নিরন্তর খব্লাহস্ত থাঁকব। 


য়া, যন্ত্রণা সকল রাধার্য 
করিয়া লইতে হইবে৷’ বাঁদও এই প্রবন্ধ বাঁচ্কমের নিজের 7 
২০৮ 
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রর 


বাঁডকমের সমাজতত্ব 


নাই, তথাপি সমাজ সংস্কারক বাঁতকমের ইহাই সাধনা। 

বাঁঙ্কমের সমাজতত্বে আর একটি ভাবিবার বিষয় আছে। সে বিষয়াট এই 
যে, সমাজ ও রাষ্ট্র কি এক পর্যায়ভুন্, তাহারা কি একই প্রতিষ্ঠান বা সংগঠন 
এবং তাহাদের শৃ্খলাবিধি, কার্য ও উদ্দেশ্য কি করসে ? আজ রাষ্ট্র সর্বগ্রাসী 
হইতে বাঁসয়াছে' সকল ক্ষেত্রে হস্তক্ষেপ করিতেছে, আহারে, বিহারে, জ্ঞানে, 
বিশ্রামে শ্রমে, এমন দিক চিন্তাধারায় পর্যন্ত নায়কত্ব কারতেছে। প্রশ্ন হইতেছে, 


পাঁরচালনার রাজনৈতিক পদ্ধতি ছিল না। বিধান সভার ভোট দয়ার আইন 
কারিয়া দলীয় বিধান অনুযায়ী সমাজের নশীতগঠন বা পরিচালনা করা হইত 
ণা। বঙ্কিম সমাজ সংক্কারকে রাজনীতির ও বাহাকে আমরা বান বে 


টন নাল নাহার" বাহিরে রাখা ছিলোনা লেইন চর বা 
বহ্বাববাহ, বিবাহ, স্রণীশক্ষা বা সাধারণ শিক্ষা জগীবিকা, বা ধর্ম সংস্কার 


বাম রাষ্ট্রগত আইন বা বিধির অন্তর্গত 

কতকগুলি শিষ্ট দায়িত্ব আছে। বাঞ্ডিগত ও সামাজিক 
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বালতেছে। ইহার ফলে রাষ্ট্র ও সমাজের যে সীমারেখা তাহা 


বাঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


কিন্তু অন্য ধর্মাবলম্বী একই রাষ্ট্রের প্রজার ক্ষেত্রে তাহা প্রযুক্ত হইতেছে না। 
ইহাতে রাষ্ট্রীয় নিরপেক্ষতার আদর্শ কুপন হইতেছে। সংখ্যালঘু সম্প্রদায় 
লইয়া, শ্রমিক লইয়া, কৃষক লইয়া, এই রকম বহু সমস্যার উদ্ভব হইয়াছে। 
ভারতীয় ইতিহাসে ও সভ্যতায় হিন্দ; ধর্মনীতি ও সমাজনীতি কখনই রাষ্ট্রীয় 
সাহায্যে রূপ গ্রহণ করে নাই এবং রাষ্ট্রমুখাপেক্ষ হইয়া থাকে নাই। পাশ্চাত্য 
দেশে খম্টধর্ম রাষ্ট্রের সাহায্য লইয়াছে, ইসলাম ধর্মও রাষ্ট্রের সহায় লইয়াছে। 
ভারতীয় আদর্শ এই বিষয়ে ?বশেষভাবে স্বতল্। সমাজ ও রাষ্ট্রকে পৃথক 
রাখার পশ্চাতে এক বিশিষ্ট হ্যান্ড আছে। রাষ্ট্রীবধান ও সমাজবিধান বাভিন্ন 
্রকীতর। জীবনের অনেক সমস্যা আছে যাহা রাজনীতি, ভোট, বা রাজনৈতিক 
দলাদালির দ্বারা নির্ধারিত হইতে পারে না এবং হওয়া উচিত নহে। কেহ 
_ বালবেন' না যে গণতন্ত্র ও ভোটপ্রথা 


পরিধি দর্শন করার কাল তাহা ছিল না। কিন্তু তথাপি বাঁকমের সাং ্ 

সমাজে অন্তজাতিক দৃষ্টি ছিল। তাঁহার ভারতীয় সমাজ রণ ভ দম” 

সমস্ত ধরণীকে ভরণ কারিবে ও তাহার আশ্রয় হইবে। বাঁতকমের না 

কুপমণ্ডূপের সমাজ নহে। সেখানে আসিয়া দেশ র লোক তৃপ্ত হইবে 
২১০ 


বডিকমের সমাজতত্ব 


এবং নৈবেদ্য ও অর্থ আনবে। এই সর্বাঞ্গীণ দৃষ্টি বাঙকমের সাহিত্যে ও 
রচনায়ই প্রথম দেখিতে পাওয়া যায়। বর্তমান যুগে আন্তর্জাতিক কথা প্রায় 
বিলাসে দাঁড়াইয়াছে। সকল জায়গায়, কারণে অকারণে এক জগতের কথা 
সমারোহের সাহত আলোচিত হয়। এই ধরনের আন্তর্জাঁতকতা বাঁঙ্কমের 
সমাজতত্ে নাই। প্রত্যেক সমাজের বৈশিষ্ট ও জাত্রমর দা রক্ষা করিয়া 
সা'জনীন সমাজ স্থাপন ছিল বাঁওকমের আদর্শ । আহার, বিহার ও পারচ্ছদে 
কৈ হওয়াকে বা দেশ কাল পারভোক্ে লোপ করাকে বানা জতভত 
বলতেন না এবং তাঁহার সার্বভোঁম' সমাজ এইরপ দুষ্ট স্বীকার করে নাই! 


২১৯১ 


১৫ 


॥ বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসা ॥ 


বাকের জীবনে, সাহত্যে ও সাধনায় ধর্মের এক বাশিষ্ট ও গরুত্পূর্ণ 
স্থান আছে। সাহত্যে ও বাংলাগদ্যে ধর্ম আলোচনা ও ধর্মের আদর্শ প্রচার ও 
ব্যাখ্যা এবং বিস্মৃত ধর্মকে. জীবনের, কালের ও যুগের উপযোগী কারবার 
পন্থা বাঁঙ্কম তাঁহার সাহিত্যে বিভিন্নভাবে দেখাইয়া 'গয়াছেন। ইহার পথ- 
প্রদর্শন কারয়াছলেন রাজা রামমোহন রায় ও মহার্ধ দেবেন্দ্রনাথ, কিন্তু 
বাংলায় ধর্মসাহিত্যের স্থায়ী ভাত্তি স্থাপনা ছিল বাঁত্কমের সাধনা! 


অনুশীলনে’ গুর্রীশষ্যের কথোপকথনে বাঁঙকমের নিজের উীন্ততেই ইহার 
আভাস মিলবে : 


এ জীবন লইয়া ক করিব? সমন্ত জীবন ইহারই উত্তর খযজয়াছি_জীবনের 
সার্থকতা সম্পাদনের জন্য প্রাণপাত পারশ্রম কাঁরয়াছি। 


কৃষণচরিব্রের প্রথম ভাগ ৯৮৮৬ খন্টানদ প্রকাশিত এবং ইহা প্রথমে প্রচার 
১ বাহির হয ওরা ও রর কন পর 
১৮৮৮ খস্টান্দে প্রকাশিত হয় এবং ইহার ধ্শ রর 


এবং হস্তলাপতে বতীকণ্িৎ 
কারিয়া 


২১২ 


বাঁজ্কমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


মের মৃত্যুর পর ১৯০২, SAS ইহা হইতে দেখা 
যায় বাঁঙকম চতুর্থ অধ্যায়ের ১১ শ্লোক অবাধ গাঁার ব্যাখ্যা কারয়াঁছলেন। 
অবাশিষ্ট সম্পূর্ণ করেন স্বগাঁয় কালী প্রসন [সিংহ মহোদয় ৷ 
আল 28 
বিশেষ দ্ব্টভঙ্গীর অঙ্গে পরিচিত হইতে হইবে। তান হিন্দুধর্মের যাহা 
Ey Sl বন ছে 08 তা 
সময়োপযোগী য্ান্তর দবারা। সেই দিক দিয়া তাহাকে সনাতন ধর্মের উপাসক 
নাগাল হইবে ইহার নয 


বাঁতকম বদ্ধপাঁরকর ছিলেন মেমন কথাসাহিত্যে 
ক্ষেত্রে বাঁঁকম যথার্থই সব্যসাচী । {কন্তু এই সংস্কারের রীতি ও পদ্ধাত 
ছল বাঁকমের িজস্ব। ইহার ফলে 
হইয়াছিল। একদিকে তিন যন্ধ 


বাঁঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


জানিতে হইবে। বাঁঙকম ইহার বিশ্লেষণ, ব্যাখ্যা ও আলোচনা কাঁরয়া বাঁলতেছেন 
যে উভয়ই মনের অবস্থামান, সুতরাং চণ্চল ও অস্থায়ী; তবে সুখ ও দুঃখের 
অতীত অবস্থা আনন্দ, যে আনন্দ শিদ্ধদ সুখে নহে দ:ঃখেও বর্তমান । তাঁহার 


বাংকমের ধর্মে সামঞ্জস্যই সুখ প্রবৃত্তির সম্যক অনুশীলন এবং সনের 
পাঁরপরর্ণ বিকাশ হইল মনুষ্যত্ব এবং মন্য্ই বাঁকমের ধর্ম। বাকের ধর্মে 


ভান্ত, জ্ঞান ও কর্ম: এই ভ্রিধারার সঙ্গম হইল বাঁৎ্কমের ধর্ম। কর্ম ব্যাতরেকে 


গিয়া বঙ্কিম বালয়াছেন যে পূর্ব ভাষ্যকারের প্রাতদ্বন্দ্বী 
কিন্তু সেই সকল ভাষ্য অন্ধাবদ্বাস লইয়া তান তাঁহাদের তা 


দর সর্বক্ষেত্রে রণ 
করেন নাই। SE ee 
দিয়াছেন। শঙ্কর ভাষ্য, রামাণনজ ভাষ্য, শ্রীধর র ভাষ্য, মধ্সূদন ভাষ্য 
আনন্দাগারর ও বিশ্বনথ চকুবতর্শর টকা প্রীত তিনি টিত বহ! 
বঙ্কিম ভাষ্যের বৈশিষ্ট্য তিনি তাঁহার নিজের কথায় শ্রীমদ্ভগবদ্গীতার উমরা 
বলিয়াছেন : ‘পাশ্চাত্য প্রথা অবলম্বন করিয়া পাশ্চাত্যভাবের ইতি 
মর্ম তাঁহাদগকে (অর্থাৎ শিক্ষিত সম্প্রদায়কে) ¥ 


বঝান, আমার এ নর 
উদ্দেশ্য।' বর্তমান সমাজের আধমীনক লোককে গীতার বাণী ক 
২১৪ 


বাঁঙকমের ধর্মজিজ্ঞাসা 


ভৰায়, ভাবে ও তে পাঁরবেশন কর বকের সাধনা। তিন বর ছি 
্রাচীল ভাষ্য রা, ভাব ও ভাষার দ্বারা এই উদ্দেশ্য এই যুগে সাধিত হইবে 
না। যাহারা বাঁঙকমের গণতাভাষ্য এবং তাঁহার স্বকীয় ব্যাখ্যা চতুর্থ অধ্যায়ের 
১৯শ শৈলাক অবধি পাঠ করিয়াছেন তাঁহারা দৌঁখয়াছেন বাঁণ্কম কিভাবে গাঁতার 
আলোকে ও আদর্শে পাশ্চাত্য দার্শীনক, মনীষী ও পাশ্চাত্য বিজ্ঞানের 
সমালোচনা কাঁরয়াছেন। এই যুগোপযোগী পল্থার পথপ্রদর্শক বাঁজ্কম ৷ অন্য 


নাই। পূবজন্ম ও তাহার স্মৃতি আলোচনা করিতে কারিতে 
অধ্যায়ের ব্যাখ্যায় কাপেন্টর সাহেবের ‘মেণ্টল িজিওলজি' গ্রন্থ হইতে উদ্ধার 
করিয়া দেখাইতেছেন স্মৃতির প্রকৃত উৎস 


বাঙ্কমের গীতাভাষ্যে আছে। 


কোথায়। এই রকম বহন উদাহরণ 


নিবৃত্তির উভয়ের সামঞ্জস্য ও সমতা রক্ষা 
হাতেই’ ঠা নলৰিল ত তত 


আছে। এই প্রশ্ন বিশ্লেষণ 


0০7৫) মতবাদ সম্বধ্ধে বলিয়াছেন নে 
গ্ধবাদী। অর্থাৎ ঈশ্বর থাকিলেও 


প্রকৃতপক্ষে নিরাশ্বরবাদী নহেন' সন্ধি 
থাকতে পারেন কিন্তু আছেন এমন প্রমাণ নাই। বঙ্কিম নিরীম্বরবাদীগণকে 
ন্দগ্ধবাদী। ইহার পর বাঁঙ্কম 


দুই ভাগে ঁবভন্ত করিয়ছেন, নাস্তিক ও 
পলদর্শন নিরীশ্বরবাদী নহে। কারণ সাংখ্য- 


সর্বক্তণ। ইহাতে ঈশ্বরের উল্লেখ থাকায় 
নহে। দিকন্তু বাঁতকম এই মতবাদ খ 
এ কথা ঈশ্বর সম্বন্ধে উত্ত হয় নাই এবং 

২৯৪ 


সাংখ্যকার বলেন যে জ্ঞানেই মত্ত, 


বড্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


অন্য কিছুতে মুক্তি নাই। বাত্কম 'সরবকর্তা'র অর্থ করিয়াছেন, সর্বশক্তিমান, 
< একষারক নহেন। দ্রষ্টব্য বঙ্গদর্শন ২য় খণ্ড ১লা বৈশাখ ১২৮০ বঙ্গাব্দ 
৯ম সংখ্যা ১২ পক্ঠা, 'সাংখ্যদর্শন, শীর্ষক প্রবন্ধ। ইহা কতদুর সঙ্গত তাহা 


(Positivist Philosophy) প্রাতি অনুরন্ত হন। কিন্তু লি বা কোম্‌তে কেহই 
চি রন জন্য কলিতে পে লাই নিচ কো দে 
ঝিম ঈদবরকে খ্াজিতেছেন: এবং অমরনাথের মুখ দিনা এই প্রন 
করিতেছেন : 


হয ইরিনা ত্য নহ তাহারা পি 
সেখানে বাঁঙ্কম গোবন্দলালের মুখ দয়া বিলেন_“ভগবৎ-পদ্মে মনঃস্থাপন 


বড্কিমের ধর্ম জিজ্ঞাসা 


সাহতো, ধর্মে ও উপন্যাসে, সেই সত্য সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা ছে মাহা প্রকার 
অন্তরালে থাঁকয়াও নিত্য ও বাস্তব। সেই কারণে তান বলিয়াছেন, বাহিঃ 
নাত পরত অ SE 


হইল কর্মফলের মাধ্যমে । 
বর্তমান জীবনের কর্ম আগামী 
কমই শ্রেষ্ঠ ও প্রবল এবং প্রকারান্তরে ২ য় রী 


ও ভ্রমরের উীন্ততে পাপ, পণ্য, 
ন বাপের বৈশিষ্ট্য! ইহা আরও পরিস্ফ হইয়াছে 
MON ES Cl Us 
কাঁরয়াছেন। শঙ্করাচার্য যেমন 


আধ্যাত্মিকতার বিভেদ লইয়া 
কতা তাক নিস 


করা হইয়াছে যে ভারতীয় 
উদাসণন কাঁরয়াছে এবং জাতক 
বি ৪5779৮৮ 


২১৭ 


বঙ্কিম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


ধম? অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই চতুবর্গই হিন্দুধর্মের আদর্শন। বাঙ্কম গীতার 
দ্বিতীয় অধ্যায় ব্যাখ্যা ও বিশ্লেষণ করিয়া দেখাইয়াছেন যে জগতকে উপ 
করা হিন্দ বাণী নহে, এবং বেদ, বেদানতর মায়াবাদ ভুল করিয়া বোঝান 

! বেদ বলিয়াছেন, ‘যদ বাহ্যং তদন্তরং: বাহির ভিতর আলাদা নহে। 


আধ্যাত্রকতায় কোন মৌলিক প্রতিদ্বন্দ্বিতা নাই। উন ধর্মীজজ্ঞাসয় 
ইহা একটি বিশিষ্ট অবদান এবং আগামী ফুগে ধর্ম ও বিজ্ঞান জান 


বাঁডকমের ধর্মাজজ্ঞাসা 


দ্বিতীয় জড় বিজ্ঞান ও পাশ্চাত্য ব্যবহারিক কৌশল সম্বন্ধে তাঁহার সহ্‌দয় 
উদারতা এবং তাহা যে সনাতন ধর্মের পারপল্থী নহে, বরং সহায়ক ও পোষক 
তাহা প্রমাণ করা। সেই বাণীই পরে স্বামী বিবেকানন্দ ভারতবর্ষে বজ্রকণ্ঠে 
ঘোষণা কারিয়াছলেন। 

হিন্দুর বর্ণাশ্রম ধর্ম লইয়া যে নানাবিধ অন্ধ কুসংস্কার তাহার প্রকৃত 
সত্যকে আচ্ছন্ন কারয়াছে, তাহার আলোচনা প্রসঙ্গে বাঁঙ্কম তাঁহার অভিমত 
প্রকাশ করিতেছেন এই ভাষায় 


ব্রাহ্মণ, ক্ষত্রিয়, বৈশ্য ও শদ্রের যে সমগ্টি তাহা পরথবীর লোকসংখ্যার অতি 
ক্ষনদ্রাংশ । জগদীশ্বর কি তাহাদের কোন ধর্মীবাহত করেন নাই? কোট কোটি মনব্য 
কারয়াছেন? ভগবদ্যন্ত ধর্ম কি হিন্দুর জন্যই, ম্লেচ্ছ কি তাঁহার সন্তান নহে? 


ইহাই বঙ্কমের সর্বধর্ম সমন্বয়ের মহামন্ত্র। উনবিংশ শতাব্দীর সনাতন 
ধর্ম বিশ্বাসপন্থীদের সর্ব ধর্ম সমন্বয়ের বাণীর বাঁঙ্কমই প্রথম উদ্গাতা। 

যখন ধর্ম সমন্বয় ও ধর্মভাবে উদারতা সম্বন্ধে আলোচনা হইতেছে, তখন 
এই বিষয়ে আর এক অলোচনা অপ্রাসঙ্গিক তো হইবেই না পরন্তু প্রয়োজনীয় 
বাঁলয়া মনে করা যাইতে পারে। মুসলমান ধর্মের প্রতি বাঁঙকমের উদারতার 
অভাব এই অভিযোগ কতিপয় সমালোচক করিয়াছেন। এই আভিযেগ সম্পর্ণ 
ভ্রান্তিচূলক ও 'ভাত্তহীন। তাহার প্রমাণ শদধদ্‌ বঙ্কিমের বর্ণাশ্রমের 
উপরোদ্ধৃত উক্তি নহে। তাহার অন্য প্রমণ এই স্থলে আরও বিশদভাবে 
আলোচনা কাঁরব ৷ 'রাজসিংহ' উপন্যাসে বাঁঙ্কম এই বিষয়ে নিঃসণ্কোচে তাঁহার 
অভিমত প্রকাশ কারিয়াছেন। রাজাঁসংহ উপন্যাস হইতে উদাহরণ দিতেছি এই 
কারণে যে তাহাই বাঁঙ্কমের প্রকৃত এতিহাসিক উপন্যাস। রাজাঁসংহে বাঁঙ্কম 


বালিতেছেন : 


হিন্দ হইলেই ভাল হয় না। মুসলমান হইলেই মন্দ হয় না। অথবা হিন্দু হইলেই 
মন্দ হয় না, মূসলমান হইলেই ভাল হয় না। ভালমন্দ উভয়েই তুল্যরপে আছে এবং 
ইহাও স্বীকার করিতে হয় যে যখন মুসলমান এত শতাব্দী ভারতবর্ষের প্রভু ছিল তখন 
রাজকীয় গুণে সমসাময়িক হিন্দুদের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ছিল। কিন্তু ইহা সত্য নহে বে 
মুসলমান রাজাগণ হিন্দু রাজা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ছিলেন। অনেক গুণের সাঁহত যাহার 
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ধর্ম আছে, হিন্দু হৌক, মুসলমান হোক, সেই শ্রেচ্ঠ। অন্যান্য গুণ থাকিলেও যাহার 
ধর্ম নাই, হিন্দ; হোক, মুসলমান হোক, সে নিকৃষ্ট। ওরঙ্গজেব ধর্মশূন্য, তাই তাহার 
সময় হইতে মোগলরাজ্যের অধঃপতন সম্ভব হইল। রাজাঁসিংহ ধার্মিক এইজন্য তান ক্ষুদ্র 
রাজ্যের আধপাঁত হইয়াও মোগল বাদশাহকে অপমানিত ও পরাস্ত করিয়াছিলেন। 


এই উীন্ত হইতে বাঁঙ্কমের হিন্দু-মুসলমানের প্রাতি সমদর্শিতা প্রমাণিত 
হয়। ধর্মীজজ্ঞাসায় এই উদারতার পথপ্রদর্শক বঙ্কিম । সঙ্কীর্ণতা তো দুরের 
কথা, এই সমন্বয়ী ও উদার দৃষ্টি তখনকার যুগে বিরল এবং প্রায় অসম্ভব 
দছিল। তানি সেই যুগে ধর্ম সমন্বয়ের নৃতন যুগ ও ভিত্তি স্থাপনা 
কাঁরতোঁছলেন। এই হিন্দর-মুসলমান ধর্মে সমদষ্টি ব্যন্ত কাঁরয়া বাঁৎকম অন্য 
প্রবন্ধে বাঁলয়াছেন_“পলাশীক্ষেত্রে হিন্দু-সসলমানের সম্মিলিত সেনার 
কাপদ্রষতার অপবাদ সম্পূর্ণ মিথ্যা।' ইহা উল্লেখযোগ্য যে বাঁঙকম উপন্যাসে 
বহন আদর্শ চাঁরত্র মুসলমান চারত্র সৃষ্ট কাঁরয়াছেন। দুর্গে শনান্দিনীতে 
আয়েষা চারত্র সজনে বঙ্কিম দেখাইয়াছেন মুসলমান রমণীর গরীয়সী মাহমা। 
চন্দ্রশেখরে দলনী বেগম আদর্শ পাঁতব্রতা রমণী। রাজাঁসংহে সম্রাটকন্যা 
জেব্দান্সসার চারত্র ও ক্বার্থত্যাগ সাহত্যজগতে অতুলনীয়। মোবারক ও 
সাতারাম উপন্যাসে বাঁত্কমের সৃষ্ট চাঁদশা ফাঁকরের চার, যাহাতে হিন্দ: 
মদসলমানে সমদার্শতার জীবন্ত বিগ্রহ ফুটিয়া উঠিয়াছে। বর্তমান যুগে ধর্ম 
ও সাম্প্রদায়িকতা লইয়া নানা কুট-তর্ক বিতর্ক চালতেছে। বহাঁদন পর্বে 


সাঁতারাম : ঠাকুরের মান্দরের ভিতর মুসলমান। 
ফকির : দোষ কি বাবা। ঠাকুর ক তাতে অপবিত্র হইলেন? 
সাঁতারাম : হইলেন বৈকি। তোমার যেমন দুাদ্ধ। 


ফাঁকর : তোমাদের এ ঠাকুর, কি ঠাকুর? ইনি করেন কি? 
২২০ 


বড্কিমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


| সীতারাম : ইনি নারায়ণ, জগতের সষ্টি-স্থিত প্রলয় কর্তা। 

্‌ ফাঁকর : তোমাকে কে সৃষ্টি করিয়াছে। 

| সীতারাম : ইনিই। 

ফকির : আমাকে কে সৃষ্টি করিয়াছে? 

সীতারাম : ইনিই, যিনি জগদাঁশ্বর তানি সকলকে সৃষ্টি কাঁরয়াছেন। 

ফকির : মুসলমানকে সৃষ্টি করিয়া ইনি অপবিত্র হন নাই। কেবল মুসলমান 
ইহার মান্দির দ্বারে বাঁসলেই ইনি অপাবত্র হইলেন? এই ব্দাদ্ধতে, 
বাবা, তুমি হিন্দরাজ্য স্থাপন করিতে আসিয়াছঃ আর একটি কথা 
জিজ্ঞাসা করি, ইনি থাকেন কোথা? শুধু এই মন্দিরের ভিতর থাকয়াই 
{ক ইনি সৃষ্টি স্থিত প্রলয় করেন? না আর থাকবার স্থান আছেঃ 

সীতারাম : ইনি সর্বব্যাপী, সর্বঘটে, সর্বভূতে আছেন। 

ফকির : তবে তান আমাতে আছেন। বাবা, তান আমাতে অহরহ আছেন, 
তাহাতে তান অপাঁবত্র হইলেন না। আমি উহার মান্দর দ্বারে বাঁসলাম, 
ইহাতে তান অপবিত্র হইলেন 


আমার জানা নাই, জগতের কোন বিশিষ্ট সাহাত্যক এইরূপ সহজ, সরল 
ও অকাট্য য্ান্তির দ্বারা সকল ধর্মের প্রাত সমদন্টর বাণী প্রকাশ করিয়াছেন 
কিনা ৷ জগতের কোন শ্রেষ্ঠ উপন্যাসে সকল ধর্মের প্রীতি এই উদারতা কোন 
চারৱে দেখয়াছ বালয়া মনে হয় না। ইহাতে সাঁতারাম শদধ? পরাস্ত হইলেন 
না তান স্বীকার করিলেন যে তাঁহার ধর্ম অনুভূতিতে ক্ষুদ্রতা ও সঙকীর্ণতা 
ছিল। মুসলমান চাঁদশা ফাঁকির যথার্থ ধর্মোপদেন্টা হইয়া হন্দনরাজা সাঁতা- 
রামকে এই মর্মে শিক্ষা দিতেছেন : 


ফকির : সেই একজনই হিন্দমুসলমানকে সৃষ্টি কারয়াছেন। উভয়ই তাঁহার 
সন্তান। উভয়ই তোমার প্রজা হইবে। দেশাচারের বশীভূত হইয়া প্রভেদ 
করিও না। প্রজায় প্রজায় প্রভেদ পাপ। পাপের রাজ্য থাকে না। 

সাঁতারাম : মুসলমান রাজা প্রভেদ কারতেছে নাক? 

ফকির : কারিতেছে। তাই মনসলমানরাজ্য ছারখারে যাইতেছে। সেই পাপে 
মুসলমান রাজ্য যাইবে, তুমি রাজ্য লইতে পার ভাল,নাহলে অন্যে লইবে। 
আর তুমি যখন বাঁলতেছ, ঈশ্বর হিন্দতেও আছেন, মুসলমানেও, 
আছেন, তখন তুমি কেন প্রভেদ করিবেঃ আমি মুসলমান হইয়াও হিন্দ 
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মুসলমানে কোন প্রভেদ দেখি না। এক্ষণে তোমরা দেবতার পুজা কর, 
আমি অন্যত্র বাইতোছ। যাঁদ ইচ্ছা থাকে বল, যাইবার সময় আবার 
আঁসয়া তোমাকে আশীর্বাদ কাঁরয়া যাইব। 


বদায়কালে সীতারাম বাঁললেন-_-আপাঁন যে সকল উপদেশ দিলেন, তাহা ন্যায়- 
সঙ্গত। আমি তাহা সাধ্য অনুসারে পালন কারব। কিন্তু আমার ইচ্ছা যে 
আমার নূতন রাজধানীতে আপনি বাস করেন। আপনার ন্যায় জ্ঞানী ব্যন্তি 
আমার নিকট থাকলে রাজ্যের বিশেষ মঙ্গল হইবে এবং যাঁদ কখনও আমি 
আপনার উপদেশের বিপরীতাচরণ কার, তাহা হইলে আপাঁন তাহা সংশোধন 
করিয়া দিবেন।' তখন ফাঁকর বাঁললেন : 


ফাঁকর : তুমি একটি কথা আমার নিকট স্বীকৃত হইলে, আমিও তোমার কথায় 
স্বীকৃত হইতে পারি। তুম রাজধানীর ?ক নাম 'দিবে। 

সাতারাম : শ্যামাপুর নাম আছে, সেই নামই থাকিবে। 

ফাঁকর : যদি উহার 'মহম্মদপযর' নাম দিতে স্বীকৃত হও, তবে আমিও তোমার 
কথায় স্বীকৃত হইতে পাঁর। 


সীতারাম : এ নাম কেন? 
ফাঁকর : তাহা হইলে আম খাতির-ভরমা থাকিব যে তুমি হিন্দুমসলমানে সমন 
দৌখবে। 


সাঁতারাম কিয়ংকালের জন্য নীরব রাহলেন এবং তাহার পর স্বীকৃত হইলেন। 
ফকির তখন বাঁললেন : 


আম থাকিব, কোন গে বাস কারব না। কিন্তু তোমার নিকটেই থাকিব! নি 
যেখানে থাকি তোমাকে জানাইব। তুমি খ:জিলেই আমাকে পাইবে। 


গ্রমনকালে ফাঁকর সাতারামকে এই বাঁলয়া আশীর্বাদ কাঁরলেন, ‘তোমার 
মনস্কাম সিদ্ধ হউক 


বর্তমান যুগে স্বাধীন ভারতবর্ষ যে আদর্শ রাষ্ট্রতন্্র ও ধমশীনরপেক্ষতার 
মন্্সাধন করিতেছে তাহার প্রথম প্রবর্তক বাঁঙ্কম। হিন্দ মুসলমানের এক্য 
ও প্রাতি এবং তাহাকে ভিত্তি কারয়া ভারতীয় রাষ্ট্রগঠনের আদর্শ সমগ্র 


২২২ 


বাঁঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


ভারতবর্ষে বাঁঙ্কম প্রচার কয়াছলেন। তাঁহার পূর্বে কোন ভারতীয় রাজ্ট্র- 
নেতা বা সাহিত্যিক বঁঙ্কমের ন্যায় সমদশা ছিলেন না। হিন্দুর প্রতি পক্ষ- 
পাঁতিত্ব বা মুসলমানের তোষামোদ কোনটাই বাঁড্কমের ধর্ম নহে। ১২৮৩ 
বঙ্গাব্দের পৌষ সংখ্যায় বঙ্গদর্শনে বাঁঁকম াখিতেছেন : 


বাংলা 'হিন্দ-মুসলমানের দেশ_একা হিন্দুর দেশ নহে। কিন্তু হন্দ-মনসলমান 
এক্ষণে পৃথক, পরস্পরের সহিত সহ্‌দয়তাশন্য। বাংলার প্রকৃত উন্নাতর জন্য প্রয়োজনীয় 
যে, হিন্দ-মসলমানের এক্য জন্মে। যতাঁদন উচ্চশ্রেণীর মুসলমানাদিগের মধ্যে এমত গর্ব 
থাকিবে যে তাঁহারা ভিন্ন দেশীয়, বাংলা তাঁহাদের ভাষা নহে, তাঁহারা বাংলা [লিখবেন 
না বা বাংলা শিখবেন না, কেবল উদদি ফাসাঁর চালনা কাঁরবেন, ততদিন সে এঁক্য জন্মিবে 
না। কারণ জাতীয় এক্যের মূল ভাষার একতা। 


ইহাই হইল বাঁঙ্কমের বলিষ্ঠ ধর্মনীতি এবং তাঁহার হিন্দু-মুসলমান এক্য 
ও সমন্বয়ের মহামন্ত। ইহাতে দুর্বলতা নাই, কাতরতা নাই, খোসামনুদী নাই, 
কিন্তু আছে বিপুল উদারতা । ইহাতে লক্ষ্য কারবার বিষয় এই যে হিন্দ 
হোঁক বা মুসলমান হোক, বাঁঙকমের কম্ঠিপাথর হইল যে সে বাংলার কল্যাণ- 
কাম’ কি না। মুসলমানকে তানি হিন্দ হইতে বলেন নাই, তাহাকে বাঙ্গালী 
হইতে বাঁলয়াছেন। বঙ্কিম জাতি বলিতে যাহা ব্দীঝয়াছলেন মুসলমান 
হিন্দ[র সাহত সেই এক জাতির অন্তর্গত। সেই কারণেই তিনি তাঁহার 
উপন্যাসে হিন্দু-মুসলমান নির্বিশেষে তাহাদের উচ্চতম ও শ্রেষ্ঠ আদর্শের 
বাহন করিয়াছিলেন। 

বাঙ্কম ধর্মীজজ্ঞাসার মূল কথা আলোচিত হইয়াছে বাঙকমের অপদশীলন- 
তত্ত্বে ও চিত্তশুদ্ধির ব্যাখ্যাপ্রসঙ্গে। তাহার মুলকথা হইল মানবধর্ম ও প্রকৃত 
মনষ্যত্ব। ধর্মতত্বে গুরুশিষ্য সংবাদে বঙ্কিমের প্রধান প্রতিপাদ্য বিষয় প্রকৃত 
ধর্ম কি এবং তাহার বিশ্লেষণ । শিষ্য প্রশ্ন করিলেন 

কিন্তু “রলিজন্‌'-এর ভিতর এমন কি নিত্যবস্তু কিছ; নাই, যাহা সকল শীরালিজনে' 
পাওয়া যায়। গর উত্তর দিলেন_আছে কিন্তু সেই নিত্য পদার্থকে “রিলিজন্‌' বালবার 
প্রয়োজন নাই। তাহাকে ধর্ম বলিলে আর কোন গোলযোগ নাই। তখন প্রশ্ন হইল-- 


'মন্য্যের ধর্ম কি?’ প্রশ্নোত্তর এই ভাবে চলিল: 
গরু: যাহা থাকিলে মানুষ মানুষ হয়, না থাকিলে মান্দুষ মানুষ নয়, তাহাই 


মানুষের ধর্ম। 


২২৩ 


বাঁঙকম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


শিষ্য: তাহার নাম কিঃ 
গুরু: মন্য্যত্ব। 


ইহার বিশ্লেষণ করিয়া বাঁঙকম তাঁহার অণ্শীলনে ও ধর্মতত্তে বালয়াছেন_ 
“আম ধর্মতত্তে বালয়াছ যে মনব্যত্বই মানুষের ধর্ম। সেই মনযয্যত্ব বা ধর্মের 
উপাদান আমাদের বৃত্তিগ্লির অনুশীলন প্রস্ফুরণ ও চাঁরতার্থতা। সেই বৃত্তি- 
গঢ়ালকে শারীরিক, জ্ঞানানী, কার্যকাঁরনী ও চিত্তরঞ্জনী এই চার শ্রেণীতে 
বভন্ত করিয়াছি। এই চর্তাবাঁধ বৃত্তিগীলর উপযন্ত স্ফৃর্তি পারণাত ও 
সামঞ্জস্যই মনযষ্যত্ব।' এই মনুষ্যত্ব বাঁকমের ধর্মনীতি। সকল ধর্মের সার হইল 
এই কান্ট সাধন। শারীরিক ও মানাসক বাত্তগ্ীলর অনুশীলন দ্বারা প্রকাশ 
এবং তাহাদের অবস্থানুযায়ী প্রয়োগ ইহাই প্রকৃত ধর্ম। এই অনুশীলন 
বাঁঙকমের মতে হিন্দুধর্মের সারাংশ ও প্রকৃত ধর্মতত্ব। ইহাই বিশ্বজনীন 
মানবধর্ম এবং বঙ্কিমের নববেদান্ত। ইহাতে জগতকে মায়া বলয়া উপেক্ষা 
নাই, আবার তাহাকে আত্যান্তক সত্য বালয়াও মোহ নাই। 


এই ন্ববেদান্ত বাঁতকমের মূল ধর্মতত্ব। ইহা বহভাবে তান ব্যাখ্যা ও 
বিশ্লেষণ করিয়াছেন। তাহার ভিতর হিন্দুধর্ম সম্বন্ধে বঙ্কমের গভীর 
স্াটান্তিত মতামত আছে। এই বিষয়ে তাঁহার কাঁতিপয় শবাশষ্ট সিদ্ধান্ত 
উল্লেখযোগ্য। ১২৯১ বঙ্গাব্দের ১৫ই শ্রাবণ তাঁরখের 'প্রচার' পাত্রকায় বঙ্কিম 
'একাট পুরাতন কথা’ শীর্ষক এক প্রবন্ধ প্রকাশ করেন এবং সেখানে এই 


প্রশ্নের বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছেন। সেই আলোচনায় বাঁঙ্কমের ‘তনাট 
সিদ্ধান্ত আছে : 


প্রথম: হিন্দুধর্ম [কি আচারে 'নাহতঃ হিন্দ, হাঁচি পাঁড়লে পা বাড়ায় না। 
টিকাঁটাক ডাকলে সত্য সত্য বলে, হাই উঠলে ভুড়ি দেয়। এসকল কি হিন্দ; ধর্ম, না 
মের আচার? সত্য বটে হিন্দুর 'িয়মগ্ীল পালন কাঁরলে শরণীর ভাল থাকে, যেমন 
একাদশীর ব্রত স্বাদ্থ্য রক্ষার একটি উত্তম উপায়। তবে শরীর রক্ষার ৱতই ক হিন্দধর্ম?" 


ইহাতে বাণকম বাঁলতেছেন যে আচার ও ধর্মে সম্বন্ধ থাকতে পারে, কিন্তু 


যখন আচার প্রাণহীন তখন তাহার সাঁহত ধর্মের সংশ্রব থাকে না, তাহা 
কুসংস্কারে পর্যবাঁসত হয়। 


২২৪ 


বাঁডকমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


দদ্বতীয় : ‘যখন ধর্মশুন্য সমাজের নাশ নিশ্চিত, আর যাঁদ হিন্দুধর্মের স্থান 
আর কি গাঁত আছে! 


উপরোন্ত প্রশ্নের দ্বারা বাঁঙ্কম এই অভিমত প্রকাশ করিতেছেন যে, হিন্দ 
ধর্ম সংস্কার ও সংরক্ষণ ইহাই ধর্মনীত ও কর্তব্য। যাহা আবর্জনা তাহা 
দুর কারতে হইবে। যাহা শাশ্বত সারাংশ তাহা কারমনোবাক্যে পালন ও 
রক্ষা কারতে হইবে। সুতরাং তান এই স্থলে আবার বাঁলতেছেন : 


যাহা প্রকৃত হিন্দুধর্ম নহে, যাহা কেবল কলাষত অপবিন্র দেশাচার বা লোকাচার, 
ছদ্মবেশে ধর্ম বলয়া হিন্দুধর্ম প্রবেশ করিয়াছে, যাহা কেবল অলীক উপন্যাস, যাহা কেবল 
কাব্য অথবা প্রস্নতত্ব, যাহা কেবল ভণ্ড এবং স্বার্থ পরাদগের স্বার্থ সাধনার্থ সৃষ্টি হইয়াছে, 
এবং অজ্ঞ ও নির্বোধ কর্তৃক হিন্দুধর্ম বলয়া গৃহণত হইয়াছে, যাহা কেবল ভ্রান্ত ও মিথ্যা 
বিজ্ঞান, যাহা কেবল ইতিহাস বা কম্পিত ইতহাস,_কেবল ধর্মগ্রন্থ মধ্যে বিন্যস্ত বা 
্রাক্ষপ্ত হইয়াছে-_সে সকল এখন পরিত্যাগ করিতে হইবে। 

তৃতীয় : “যাহাতে মন্যয্যের উন্নীত, শারীরিক, মানাসক, সামাজিক ও সর্বাবধ উন্নাত 
হয়, তাহাই ধর্ম। এইরূপ উন্নাতকর তত্বসকল, অন্য ধর্মাপেক্ষা হিন্দধর্েই প্রবল। : 
হিন্দুধমেই তাহার প্রকৃত সম্পর্ণতা আছে। হিন্দুধর্ম যেরূপ আছে এইরূপ আর কোন 
ধর্মে নাই। সেইটুকু সারভাগ। সেইট;কু হিন্দুধর্ম, সেইটুকু ছাড়া, আর যাহা থাকে, শা্তে 
থাকুক, অশাস্রে থাকুক বা লোকাচারে থাকুক তাহা অধর্ম। যাঁদ অসত্য মনদূতে থাকে 
মহাভারতে থাকে বা বেদে থাকে, তবুও অসত্য অধর্ম বাঁলয়া পাঁরহার্য। 


আধুনিক যুগে এই বলিষ্ঠ ধর্মতত্ের প্রবর্তক বঙ্কিমচন্্র। ইহা যেমন 
যকিসঙ্গত, তেমান নিভাঁক, কঠোর ও তেজস্বিতাপরর্ণ । ইহাতে অন্ধবিশ্বাস 
নাই, আছে য্যন্তি-সমন্বিত দৃষ্টিভঙ্গী যাহার স্বাতন্ত্য ও স্বাধীনতা এই নব- 
বেদান্তের বৈশিল্ট্য। 

এই তিনটি সিদ্ধান্ত দেখাইয়াই বাঁত্কম ক্ষান্ত হন নাই। হিন্দুধর্মের 
যাহা সারমর্ম তাহাও সহজ সরল ভাষায় বান্ত করিয়াছেন। তাঁহার বিভিন্ন 
উপন্যাসের চারে, ধর্মসাহিত্যে, প্রবন্ধে, কৃষ্চ'রিত্রে, গাঁতার ব্যাখ্যায় অন্দশীলন 
তত্বে হিন্দঃধর্মের অন্তরের কথা বলিয়াছেন। বাঁঙ্কমের এই সকল লেখা 
পর্যালোচনা করিলে কয়েকটি বিশিষ্ট ভাবধারা সংস্পন্ট হয়। ইহার সম্যক 
সংকলন আজিও হয় নাই। তবে যতদূর বাঁঙ্কম-সাহত্য দৌখবার সুযোগ 


১৫ ২২৫ 
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হইয়াছে তাহার উপর ভিত্তি করিয়া বঙ্কিমের প্রধান 'সদ্ধান্তগ্ঁল এই স্থলে 
এইভাবে লিপিবদ্ধ করা যাইতে পারে : 

প্রথম : যাহা সত্য তাহা ধর্ম। বঙ্কিম ১২৯২ বঙ্গাব্দের পৌষ সংখ্যায় 

প্রচার’ পত্রিকায় “সাহিত্য ও ধর্ম” শীর্ষক প্রবন্ধে ইহার 
আলোচনা কাঁরয়াছেন। 

দ্বিতীয় : চিত্তশনদ্ধ বঙ্কমের মতে শুধু ধর্মের অঙ্গ নহে, তাহাই 

ধর্ম। এই চিত্তশুদ্ধির উপর বাঁজ্কম বিশেষ জোর দয়াছেন। 

তাঁহার “চত্তশদদ্ধ* নামক প্রবন্ধে এ বিষয়ের বিশদ আলোচনা 

আছে, যাহা হইতে নিম্নলিখিত বাক্য উদ্ধৃত কারলাম__ 

‘যাহার চিত্তশুদ্ধি নাই তানি কোন ধর্মাবলম্বীদগের মধ্যে 

ধার্মক বালয়া গণ্য হইতে পারেন না। চত্তশৃদ্ধিই ধর্ম। 

যাঁহার চিত্তশুদ্ধি নাই তান হিন্দু নহেন। হীন্দ্িয় সংযম 

িত্তশনাদ্ধর প্রধান লক্ষণ । কার্যক্ষেত্রেই, সংসারধমেই ইীন্দিয়- 

সংযম লাভ করা যায়; যোগে বা তপস্যায় পাওয়া যায় না। 

বিশ্বামিত্ৰ বা পরাশর ইন্দ্রিয় জয় কারতে পারেন নাই। ভষ্ম 

বা লক্ষণ পারিয়াছিলেন। হিন্দুধর্মের এই একাঁট নিগ্‌ঢ 

কথা কহিলাম। এই লক্ষণেই শান্তি। পরার্থপরতা ভিন্ন 

িত্তশনাদ্ধ নাই। আপনি যেমন, পর তেমন_এই ভাবই 

পরার্থপরতা। সংসার পাঁরত্যাগ করলেই, কৌপীন ধারণ 

শুদ্ধি হয় না। ভগবৎ-পাদপদ্মে গাঢ়ভান্ত চিত্তশুদ্ধির আর 

একটি প্রধান লক্ষণ। এই ভান্তই চিত্তশ্‌দ্ধির মূল ও ধর্মের 


মূল। 
বাঁ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসায় ইহাই অনূশীলন। এই অনুশীলনই বঙ্কিমের ধর্ম 


এবং ইহাই বাঁকমের সিদ্ধান্তে মানবধধ্ম। ইহাই বাঁ্কমের সনাতন ধর্ম যাহা 
যুগে যুগে সত্য ও অভ্রান্ত। 


করাই বাঁঙ্কমের অনুশীলন- 
! এক কথায় কৃষচাঁরন্রে বাঁঙকমের জখবন- 
২২৬ 


ঠাপ, 


বড্কিমের ধর্মীজজ্ঞাসা 


দর্শন কি তাহা ব্যন্ত হইয়াছে। বাঁঙকমের দৃষ্টিতে শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ পুরদষ। 
যেভাবে ধর্মে ও দর্শনে তাঁহাকে পুরুষোত্তম বলা হইয়াছে, সেভাবে নহে, 
কিন্তু জীবনের কুরুক্ষেত্র শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ মানব। দেবীচৌধরাণীতে বাঙ্কিম 
বাঁলয়াছেন_'ঈ*্বর অনন্ত জানি। কিন্তু অনন্তকে ক্ষুদ্র হ্‌দয়পিঞ্জরে পরতে 
পারি না। সান্তকে পারি। তাই অনন্ত জগদীশ্বর, হিন্দুর হৃংপঞ্জরে সান্ত 
শ্রীকৃষ্ণ" বঙ্কিম দেখাইয়াছেন, পরারুমে, পাশ্ডিত্যে, বীর্যে ও শিক্ষায়, জ্ঞানে, 
বদ্ধিতে ও বিনয়ে, শ্রী, ধৈর্যে ও সন্তোষে, শ্রীকৃষ্ণ অদ্বিতীয় ও শ্রেম্ঠ। তিনি 
অক্রোধ ও ক্ষমাশীল । তিনি আচারে দক্ষ, কৌশলে অপরাজেয়, কমে? জ্ঞানে ও 
ভঙ্গিতে আঁনন্দ্যনীয়। তান সন্ন্যাসে যথার্থ সন্ন্যাসী, গৃহে যথার্থ গৃহস্থ, 
রণক্ষেত্রে ধ্মযুদ্ধে তিনি যথার্থ যোদ্ধা ও সারথা, পরামর্শে যথার্থ পরামর্শ 
দাতা, মল্্ণায় যথার্থ মন্ত্রী, রাজধর্মে আদর্শ রাজা। তান যোগে যোগী, কর্মে 
কম? জ্ঞানে জ্ঞানী, ভান্ততে ভক্ত, প্রেমে প্রেমাস্পদ ও প্রোমক। সতরাং 
বঙিকমের ধর্মে শ্রীকৃষ্ণ আদর্শ মানব। 

যখন ১৮৮৬ খৃষ্টাব্দে বাঁতকমের 'কৃষ্ণচারন্র' গ্রন্থাকারে প্রকাশিত হয় তখন 
সেই গ্রন্থের ভূমিকায় বাঁড্কম স্বয়ং লিখিয়াছেন : 


সেই সকল কথার মধ্যে তিনাট কথা আমি তিনাট প্রবন্ধে বুঝাইতে প্রবৃত্ত আঁছ। 
উত্ত তিনটি প্রবন্ধের একটি অনুশীলন ধর্মীবষয়ক। দ্বিতীয়টি দেবতাবষয়ক। তৃতীয়াট 
কৃষচারন্র। 


অনুশশলন ও কৃষণচিত্র আমরা সংক্ষেপে আলোচনা কাঁরয়াছি। দেবতত্ব 
সম্বন্ধে এই স্থলে দু-একটি কথা বলা প্রয়োজন। বাঁঙকম 'লিখিয়াছেন যে 
অগাধ হিন্দূশাস্ত-সমদ্রে দেবতত্ব একটি অত্যাবশ্যকীয় অঙ্গ। বেদ হিন্দু 
শাস্রের শিরোভাগ ও সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ও প্রামাণিক। ইহাই হন্দুশাস্ত্ের 
মূল। বেদ সকল শাস্ত্রের আকর। বেদ ও বৈদিক ধর্ম সম্বন্ধে বাডকমের বিশিষ্ট 
নসদ্ধান্ত ছিল৷ প্রথম তাঁহার মতে বেদের চতুর্ভাগ, খক, জন, সাম ও অথর্ব 
মন্তভেদে হইয়াছে। খগ্বেদের মন্ত্র ছন্দোনিবদ্ধ স্তোন্র যথা, ইন্দ্রস্তোন্র, 
বরুণস্তোন্র ইত্যাঁদ। যর্জ(বেদের মন্ত্র গদ্যে বিবৃত এবং তাহার উদ্দেশ্য 
বজ্ঞানয্ঠান। সামবেদের মন্ত্র গান। খাগ্বেদের মন্ত্র গীত হয় এবং যখন গাঁত 
হয় তখন তাহাকেও সামবেদ বলে। অন্য বেদ অপেক্ষা সামবেদেরই উৎকর্ষ 
এবং গাঁতায় বলা হইয়াছে 'বেদানাং সামবেদাম্মি'। বঙ্কিমের দ্বিতীয় বন্তব্য 
এই যে বেদের দেবতাদি যথা আগ্ন, বরুণ, ইন্দ্র প্রভূতিকে পাশ্চাত্যবাসীরা 


২২৭ 
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ভুল করিয়া ভাবয়াঁছল বে তাহারা হিন্দুদের জড়োপসনার প্রতীক। এই সকল 
দেবতারা বঙ্কমের মত জড় নহে, এক এক চেতনার স্ফূর্তি এবং তাঁহারা 
সকলেই চৈতন্যময় ও চেতনাযুন্ত। বাঁঙ্কমের তৃতীয় মন্তব্য বেদের তত্ত্বজ্ঞান 
সম্বন্ধে। বাঁঙ্কম এই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে বোদিক মতে তত্ৃজ্ঞান ভ্রিবধ, 
দেবতত্ব, ঈশবরতত্ব ও আত্মতত্ী। বাঁঙকম বেদ হইতে প্রমাণ কাঁরয়াছেন যে 
বৈদিক দেবতত্ যথাৰ্থ ভাবে বুঝলে, ইহাই দেখা যায় যে হিন্দ একেশ্বরবাদী। 
বাঁঙকমের মতে বৈদিক ধর্মের প্রথম সোপান হইল চৈতন্য হইতে যে শরীর পৃথক 
তাহার বোধ। ইহার দ্বিতীয় সোপান হইল, জড়ে চৈতন্যের আরোপ । ইহার 
তৃতীয় সোপান হইল, এই চৈতন্যাবশিষ্ট বিভিন্ন শান্ত আগ্ন, বরুণ, সাবতা 
প্রভতিকে তুষ্ট করিয়া উপাসনা । ইহা আবার অনন্তশান্তময় একেশ্বরের 
মাহমা ব্াঝবার সোপান। এই উপাসনাতত্ব বুঝাইয়া বাঁঙ্কম দেবতাতত্ব 
সমাপ্ত করিয়াছেন। ঈশ্বরতত্ব আলোচনা প্রসঙ্গে বাঁঙ্কম দেখাইয়াছেন যে, 
ব্ৰহ্মাণ্ড শান্তির দ্বারা পরিচালিত এবং সেই কারণে সকল দেবতাই সেই শান্তর 
আধার বাঁিয়া, তাহারাও নিয়মাধীন। এই 'নয়মই নিয়াত যাহা সকলকে 
শাসন কারতেছে। সকলেই সেই নিয়মের অধীন হইয়া আপন আপন কর্ম 
সম্পাদন কাঁরতেছে, কেহই সেই নিয়মকে আঁতক্রম কাঁরতে পারে না। তবে 
ইহাদেরও কর্তা, শাসক, নিয়ামক, ও কারণদ্বরূপ আর একজন আছেন, 'তাঁনই 
বাঁঙকমের ঈশ্বর বা ধর্মের পরমে*বর। ইহাই বাঁতকমের বৈদিক একেশ্বর- 
বাদীতার য্যান্ত ও প্রমাণ। তবে ঈশ্বরজ্ঞান জন্মিলেও জাত মধ্যে দেবদেবীর 
উপাসনা উঠিয়া যায় না। ইহাই লৌকিক হিন্দুধর্ম কারণ 'বাভন্ন মানুষ 
লইয়া জাতি ও সমাজ এবং তাহাতে একই সময়ে বিভন্ন স্তরভেদ থাঁকবে। 
বাঙকমের চতুর্থ সিদ্ধান্ত এই যে বৈদিক ধর্মের চরম অবস্থা উপানিষদে৷ 
এইখানে আনন্দময় ব্রহ্দই উপাস্য ও ধ্যেয়। বোদক ধর্মের ইহা চতুর্থ ও 
শ্রেষ্ঠতম স্তর । 

মৃত্যুর অব্যবাহত পূর্বে, ১৮৯৪ খন্টাব্দে ৯ই ফেব্রুয়ারী ও মার্চ মাসের 


শেষভাগে বাঁঙকম বৈদিক সাহিত্যের উপর ইংরাজীতে দুইটি ভাষণ দেন 


কালকাতা ইউানভা্সট ইন্সাটাটউটে_তেখনকার নাম 'হাইয়ার ট্রোনং 


একেডমা')। ইহাতে তান সুন্দর সরল ভাষায় বেদের মাঁহমার ও অমূল্য 
সম্পদের কথা বালিয়াছেন এবং এই বিষয়ে ইংরাজশ 1শাক্ষিত বাঙ্গালী সম্প্রদায়ের 
দৃচ্টি আকর্ষণ করেন। সেই ভাষণের উপসংহারে বাঁঙ্কম বাঁলয়াছেন : 


I find myself lost in wonder and awe of the all enveloping 
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রায়: যান রানা রা াগারারাাল লা প্যারা রর 7 শী লীন লি 
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shadow that the lofty heights which the old vedic Rishis ascended, 


now cast upon our vaunted modern culture. 


বাঁঙ্কম আরও বালয়াছেন যে গণ ব্রহ্মের স্বরুপ জ্ঞান এবং সগদণ বন্ধে 
ভক্তি হিন্দধর্মকে পূর্ণাংগ করিয়াছে। পদুরাণাদি গাঁতা বা অন্যান্য ধর্মশাস্তর 
হন্দুধর্মকে সর্বাঙ্গীন রুপ দিয়াছে। বাঙ্কিমের ধর্মসাহিত্য আলোচনা কাঁরলে 
দেখিতে পাওয়া যায় তাঁহার ব্যাপক ভূমিকা যাহার ভিতর আছে বেদ, বেদান্ত, 
উপনিষদ গীতা পুরাণাদি সমগ্র হন্দরশাস্ত। 

ধর্ম লইয়া বহু তর্ক-বিতর্ক বাঁঙকমকে কাঁরতে হইয়াঁছল। সেই সকল 


হেস্টি নানা রকমের কটুক্তি করেন, এবং 'হিন্দধর্মের উপর ও তাহার পুজা- 
পদ্ধাতর উপর বহ আপ্রিয় কথা বলেন ও অশ্রদ্ধা প্রকাশ করেন। ইহা ১৮৮২ 
খল্টাব্দের অক্টোবর-নভেম্বর মাসের কথা। বাঁড্কম 'রামচন্দ্র' ছদ্মনামে ইহার 
তৱ প্রাতবাদ করেন এবং সংবাদপত্রের মাধ্যমে বাদানুবাদ করেন। এই মসী- 
যুদ্ধ বঁঙ্কমের ধর্মীসভ্ঞসার এক বিরাট অধ্যায়। ইহাতে তাঁহার তর্কযঘ্ান্তর 
তীক্ষমতার, বিদ্যাবস্তার, জ্ঞানের ও অগাধ পাণ্ডিত্যের পারিচয় পাওয়া যায়। 
এই তর্ক তৎকালীন সামাজিক ইতিহাসের এক স্মরণীয় অধ্যায়। বঙ্কমের 
এই প্রতিবাদ ও তর্ক দেশে আলোড়ন আনিয়াছিল এবং 'হিন্দদর চেতনা ও 
ধর্মবোধ সজাগ করিয়াছিল। এমন কি ‘বঙ্গবাসী’ পত্রিকায় আন্দোলন আরম্ভ 
হইল যে ইংরাজ মিশনারী পাঁরচালিত কলেজ বর্জন করিতে হইবে। ছান্র- 
সমাজে বিক্ষোভ ও উত্তেজনা এত বার্ধত হইল, যে তাহারা ইংরাজ মিশনারী 
কলেজে অধ্যয়ন পাঁরত্যগ করিতে লাগল এবং হোন্টি প্রহৃত হইলেন। সেই 
সময়ের বিখ্যাত পত্রিকা “হতবাদা'র সম্পাদক কালীপ্রসন্ন কাব্যাবশারদ হেট 
সম্বন্ধে ব্যঙ্গ কাঁবতা রচনা কারিলেনযেমন কর্ম তেমানি ফল" 

এই বাহ্যিক উত্তেজনা ও আন্দোলনের পশ্চাতে ছিল বাঁঙকমের কাতিপয় 
+সদ্ধান্ত যাহাকে ধর্মব্যাখ্যা বলিয়া আভহিত করা অসঙ্গত হইবে না। হেস্টির 
সহিত বাঁত্কমের ধর্ম লইয়া যে তর্ক ও সমালোচনা হইয়াঁছল তাহার স্থায়ী 
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বঙ্কম-সাহিত্য সমাজ ও সাধনা 


তাৎপর্য এই যে ইহাতে বাঁঙ্কম যে ধর্মব্যাখ্যা কাঁরয়াছেন তাহা আজও অক্ষ ৷ 


সুতরাং সেই তকর্যুদ্ধের বাদানুবাদ হইতে এইখানে বাঁঙকমের চারাঁট 'বাশষ্ট 
ব্যাখ্যা বাঁঙকমের ভাষায় উদ্ধৃত কাঁরব -_ 


প্রথম : প্রত্যেক বিশিষ্ট ধর্মের তিনাঁটি অঙ্গ আছে। (১) মূলসূত্র বা ধর্মতত্ত্ব, 
(২) পুুজাপদ্ধাত এবং (৩) তত্তাবাম্বত নীতিসত্র। ইহার প্রথম অঙ্গের দুই ভাগ__ 
প্রথম দর্শনাদ নিহিত নিয়মাঁদ, দ্বিতীয়, প্রাণ কাহনী। দর্শনের তুলনায় পুরাণের 
মর্যাদা কম। দর্শনেই বর্তমান 'হন্দৃত্বের ভিত্তি প্রোথিত। বেদের পর দর্শনের উৎপত্তি 
এবং বড়দর্শনই ভারতের প্রাচীন বেদোন্ত এবং পরবতাঁ পঢ়রাণোন্ত ধর্মাদর যোগ- 
সান্ধস্থল। যাঁদচ প্রত্যেক ধর্মসম্প্রদায় ভিন্ন ভিন্ন দর্শন শাস্ত্রের অনুশাসন মানিয়া চলেন, 
কিন্তু সকল দর্শনের সিদ্ধান্ত প্রায় এক। তবে ভারতের ভাগ্য গঠনে যে দর্শনের প্রভাব 
সর্বাপেক্ষা বেশী, তাহা কাঁপলের সাংখ্যদর্শন। কাঁপলই প্রথম, পুরুষ ও প্রকৃতির, জড় 
ও আত্মার পার্থক্য আবিত্কার করেন। হিন্দ্ধর্মের যাঁহারা গঠনকর্তা এই প্রকাতি পুরদষ 
তত্বাট তাহাদের ভিন্ন ভিন্ন সৃষ্টিতত্বের মেরুদণ্ডস্বরুপ। 

দ্বিতীয়: পহন্দ; উপাসনা পদ্ধাতর কথা এখন বলা হউক। ইহার অনেক আচারই 
অর্থহীন মুখোস বালয়া অনেকে স্বীকার করেন এবং বহন শাক্ষত ব্যান্ত উহা মানিয়া 
চলেন না। মিশনারীগণ হিন্দুর পোঁত্তলেক ধর্মকে হিন্দুধর্মের সর্বস্ব মনে করেন__ 
ইহা তাহাদের বিষ ভ্রম। প্রতিমাপুজা হিন্দুধর্মের ক্ষনদ্র অংশমান্র এবং উপাসনাপদ্ধাতর 
ইহা নিম্নতর অঙ্গ। প্রাতমাপ্‌জা ব্যাতরেকেও ঈশ্বরের পূজা সম্ভব। প্রাতমাপূজা ভিন্ন 
ঈশ্বরের পুজা হয় না এরূপ বাঁধ নিষেধ হিন্দুশাস্তে নাই। স্বধর্মানষ্ঠ হিন্দ; দেব- 
মন্দিরে প্রবেশ না করিয়াও গোঁড়া হিন্দু থাকিতে পারেন। 

তৃতীয়: তবে কি প্রতিমা পড্জার কোন সার্থকতা নাই? নিশ্চয়ই আছে। কেহ 
মেন মনে না করেন, প্‌জার জন্য দেবপ্রাতমা বালকের ক্রাড়াপু্তালকা মাত্র।। মানুষ মনে 
যে আদর্শ পোষণ করে প্রাতমায় তাহারাই প্রাতরুপ দৌখতে পায়। কেহ যেন মনে না করেন 


যে প্রাতমাই  ঈশ্বর। প্রত্যেক উপাসকই: মার্তকে ভগবান হইতে স্বতন্রভাবে দেখেন। 
প্রত্যক্ষ ও গোচরীভূত 


অর্থ প্রদান কাঁর’। 


চতুর্থ : সামরা অবশেষে তৃতীয় অঞ্গ হিন্দুধর্মের নশীতিতত্ব সম্বন্ধে আসিয়া উপস্থিত 
হই। অন্যান্য সংগাঁঠত ধর্মের নলীতিতকের ন্যায়, হিন্দু 


মাতার সহায়তায় অদৃশ্যমান ও অপ্রত্যক্ষ ভগবানকে আমরা ভন্তি- 


চিত্রনীত এবং শাসনতন্ছেও ইহার অনঃশাসন 
চলে। কোন জাতির, এমনাকি খন্টধ্ের ব্যাতিত চাত্ীতও হিন্দুর চারনীত অপেক্ষা 
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শা - পা 
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মহত্তর বা অধিকতর সান্দর নহে। হিন্দ: কষান্রশাল্ত অপেক্ষা আত্মশীন্ত ও নৌতক বলের 
উপর বেশশী আস্থা স্থাপন করে। যুদ্ধ নহে, নৈতিক শাক্ত ও প্রেম বিস্তার_ ইহাই হিন্দনধর্ম। ' 


বাঁঙকমের ধর্মীজজ্ঞাসায় এই চারটি সিদ্ধান্ত তাৎপর্যপূর্ণ। হিন্দুধর্মের 
সমালোচকেরা সাধারণতঃ যেখানে ভুল করেন তাহা স্পষ্টভাবে বঙ্কিম 
দেখাইয়াছেন। তাঁহাদের প্রথম ভ্রান্ত হিন্দুধর্মের দর্শনের সহিত আচার 
অনূজ্ঠানের যে পার্থক্য তাহা লক্ষ্য না করা। তাই প্রথমে তান হিন্দুধর্মের 
দর্শনের উপর জোর 'দয়াছেন। দ্বিতীয় ব্যাখ্যায় তান দেখাইয়াছেন আচার 
অনুষ্ঠানের যথার্থ স্থান। আচার অনজ্ঠানের প্রধান উদ্দেশ্য জীবনে সদভ্যাস 
সৃষ্টি করা এবং জাবনযান্রায় তাহার গাঁতকে এমন এক জনঠামছন্দে লইয়া 
আসা যাহাতে সাধারণভাবে শারীরিক ও মানসিক স্বাচ্ছন্দ্য বজায় থাকে। সেই 
স্বাচ্ছন্দ্য না থাকলে কোন প্রকৃতধর্ম সাধন হইতে পারে না। তৃতীয় ব্যাখ্যায় 
বাঁকম হিন্দুধর্মের প্রাতমা উপাসনাতত্ত বিশ্লেষণ করিয়াছেন। দেশী বিদেশী 
বহু সমালোচক এবিষয়ে অনেক সময়ে ধারণা করিয়াছেন যে হিন্দবধর্মের 
পৌত্তীলকতাই প্রধান “ভীত্ত। ইহার চেয়ে বিরাট ভ্রান্তি কিছুই নাই। যে 
হিন্দুর বেদে ও উপানিষদে নির্গণ বরন্মের তত্ব ও দর্শন চূড়ান্তভাবে বিকাশ 
লাভ কারিল সেই হিন্দধর্মকে পৌত্তীলক বলা অজ্ঞতার ও সঙ্কীর্ণতার 
পাঁরচায়ক। সেই কারণে যুন্তিসহকারে সরল ভাষায় বাঁজ্কম দেখাইয়াছেন যে, 
প্রাতমা উপাসনার য্যান্ত কি এবং তাহার প্রকৃত স্থান কোথায়। চতুর্থ সিদ্ধান্তে 
বাঙ্কম ধর্মের নীতিতত্রের বাখ্যা কারয়া দেখাইয়াছেন যে এই নীতিই ব্যবহারিক 
জীবন নিয়ন্িত করে। এই চারিক্ষেত্রে হিন্দুধর্মের সমালোচনা অধিক হইত 
বািয়া বঙ্কিম সরল য্যান্তর সহিত তাহার যথাযথ উত্তর দিয়াছেন যাহাতে 
তাহা সকলের সহজবোধ্য হয়। 

শশধর তকচিড়ামাণর সহিত বাঁঙকমের ধর্মমতের অনেক এক্য থাকা 
সত্বেও এক জায়গায় অনৈক্য হইয়াছিল। এই স্থলে ইহার উল্লেখ কারব। 
বাঁ্কম সনাতন ধর্মাবলম্বী হইয়াও তাহাকে যুগোপযোগী কাঁরতে চাঁহয়াছেন। 
সুতরাং এই ধর্মীজজ্ঞাসায় বাঁতকম দেখাইয়াছেন যে সমাজের বর্তমান অবস্থার, 
জাতিভেদ অনুসারে ভোজনাদি ব্যাপারে পার্থক্য, খাদ্যাখাদ্যের বিচার ও 
সংসৰ্গ দোষ প্রয়োজনীয় হইলেও তাহা পালন না করিলে অধর্মাচরণের দোষ 
হয় না। খাদ্যাখাদ্যের বিচার ও সদাচারের অনুমোদন কাঁরতে গয়া চূড়ামান 
মহাশয় বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্যার সহায়তা গ্রহণ করেন এবং মালা, তলক ও শিখা 
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যে বিজ্ঞান সম্মত তাহার যুক্তিও তান দেন। বাঁঙ্কম ইহার সমালোচনা করিয়া 
বলেন যে হ্রান্ত বিজ্ঞানসম্মত হইলেও বর্তমান সমাজে এই কঠোরতা চলিবে 
না। প্রচারে’ এই মতদ্বৈধ প্রকাশিত হয়। এই তকর্যুদ্ধে বাঁঙ্কম প্রমাণ 
করিয়া দেখাইয়া বাঁলয়াছলেন যে, 'আচারভ্রষ্ট হইলেও ধর্মভ্রচ্ট হয় না।” সেই 
যান্ত অনুসারে বাঁঙ্কম বালয়াছিলেন : 


“সমদ্্রযাত্রায় হিন্দুর হিন্দুত্ব নষ্ট হয় না।" এই মর্মে তিনি শোভাবাজারের কুমার 
িনয়কৃষ্ণ দেব মহাশয়কে তাঁহার লিখিত আঁভমত দেন এবং বলেন যে হিন্দুধর্ম ও হিন্দ: 
শালৰ কোথাও বলে নাই যে সমদদরযা্রা করিলে হিন্দ; আর হিন্দ: থাকবে না। ইহার উল্লেখ 


পাওয়া যায় ১২৯৯ বঙ্গাব্দের ২৩শে শ্রাবণের কৃষ্কুমার মিত্র সম্পাদিত “সঞ্জীবনী'র 
সংখ্যায়। 


ইহা ব্যতীত আর একটি তক্যুদ্ধের কথা এইখানে উল্লেখ করা প্রয়োজন । 
'নিবজীবনে' হিন্দুধর্ম সংস্কার লইয়া যে নৃতন উদ্যম দেখা যায় তাহাকে কেন্দ্র 


করিয়া ব্রাহ্মধর্মের পত্রিকা তত্ববোধিনী'র সহিত এই তকষিদদ্ধ হয়। 'নব- 
জীবন' পত্ৰিকা প্রথম প্রকাশিত হয় ১২১ 


০. 


বাগান্দের ভাদ্র মাসের 'তত্ববোধনী" পত্রিকায় বলা হয় যে বাঁঙ্কম ননিরশ্বর- 


শিক্ষিত লোকমান্রেরই গ্রহণযোগ্য। ইহার পর আবার নুতন . হিন্দ্ধর্ম 
সংস্কারের উদ্যম 'নবজীবন' ও ‘প্রচারের’ ধ্টতার পরিচয় বে”) এই স্ফ্বালঙ্গ 
পরে আরও বৃহদাকার এক বিরাট তকষিদদ্ধে দাঁড়াইয়া যায়। পান্রকা- 
চালতেছে তখন রবীন্দ্রনাথ ইহাতে অংশ গ্রহণ 
১২৯১ বঙ্গাব্দের ভাদ্র মাসের ভারত", সংখ্যায় রবীন্দ্রনাথ 
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আঘাত হইতে ধর্মকে ও সমাজকে রক্ষা করিবার জন্য কেহ দণ্ডায়মান হইতেছেন না। 
আমাদের শিরার মধ্যে িথ্যাচরণ ও কাপুরুষতা যাঁদ রন্ডের সহিত সপ্মারত না হইত তাহা 
বিরুদ্ধে একটি কথা কহিতে সাহস করেন? 

“তান যাঁদ মিথ্যা কহেন তবে মহাভারতে কৃষ্ণের উক্তি স্মরণপণর্বক বলা যায়_যেখানে 
লোকাহিতার্থে মিথ্যা নিতান্ত প্রয়োজনীয়, অর্থাৎ মিথ্যাই যেখানে সত্য, সেইখানেই মিথ্যা 
কথা কাঁহয়া থাকেন কিন্তু কোনখানেই মিথ্যা সত্য হয় না, শ্রদ্ধাস্পদ বাঁঙকমবাব বাললেও 
হয় না, স্বয়ং শ্রীকৃষ্ণ বললেও হয় না। 


বাঁঙকম তত্ববোধিনীর তর্কে প্রথমে নীরব িলেন। কিন্তু রবীন্দ্রনাথের 
উতর তীরতা ও তাঁকষতা দেখিয়া তান আর নীরব রহিলেন না কারণ বাঁত্কম 
বাঁললেন-“এই আক্রমণ সম্প্রদায় ঘটিত, ঠিক ব্যান্তগত নহে'। বাঙ্কম অগ্রহায়ণ 
মাসে প্রত্যুত্তরে লিখিলেন : 


ইহা আমার পক্ষে কিছুই নূতন নহে। রবীন্দ্রনাথ যখন ক, খ, শেখেন নাই, তাহারও 
পর্ব হইতে এইরুপ সুখ দঃখ আমার কপালে অনেক ঘাটয়াছে। আমার 'ির্দ্ধে কেহ 
কথা লিখলে বা বস্তুতায় বললে এ পর্যন্ত কোন উত্তর কাঁর নাই। কখনও উত্তর করিবার 
প্রয়োজন হয় নাই। এবার উত্তর করিবার প্রয়োজন পাঁড়য়াছে। রবীন্দ্রবাব প্রাতভাশালী 
জ্াশাক্ষিত লেখক, মহৎস্বভাব এবং আমার প্রীতি, যত্ন ও প্রশংসার পান্র। বিশেষতঃ তান 
তরুণ বয়দ্ক। যাঁদ তিনি দুএকটা কথা বেশী বায়া থাকেন তাহা নীরবে শুনাই আমার 
কর্তব্য। তবে রাবির পিছনে একটা বড় ছায়া দেখিতেছি। রবীন্দ্রবাব আদি ব্রাহ্গসমাজের 


সম্পাদক। উহার সাঁহত তাঁহার ঘনিষ্ট সম্বন্ধ। 


রবীন্দ্রনাথকে সতর্কবাণী দিয়া, বঙ্কিম রবীন্দ্রনাথের যদক্ডিকে এই ভাষায় 
খণ্ডন করেন : d 


আম দুইটি পারাচত হিন্দুর দোষগুণ বর্ণনা করিয়াছি। তারপর মিথ্যা কি সত্য 
হয় না? এইরূপ কৃষ্কোন্তি কি নাই? কর্ণের সঙ্গে যুদ্ধে পরাজিত হইয়া যুধিষ্ঠির পলায়ন 
করিয়া শাবিরে শুইয়া আছেন। যুধিষ্ঠির কর্ণের পরাক্রমে কাতর। এমন সময়ে অজন 
আসিতে তান ভাবলেন, অর্জন কর্ণ বধ কাঁরয়া আসিয়াছে। কিন্তু যখন শ্দীনলেন তাহা 
হয় নাই তখন তান অর্জনের গাণ্ডীবের নিন্দা কাঁরলেন। অজনের এক প্রাতজ্ঞা হিল, 
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বে. তাঁহার গাণ্ডীবের নিন্দা করিবে তাহাকে তিনি বধ কাঁরবেন। ইহাতে কৃষ্ণ তাঁহাকে 
বাঁললেন যে এইরুপ প্রতিজ্ঞা বা সত্য রক্ষণীয় নহে। 

রবীন্দ্রবাব সত্য এবং মিথ্যা এই দুইটি শব্দ ইংরাজী অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। 
তাঁহার নিকট সত্য ruth, মিথ্যা Falsehood আম ব্যবহার কারয়াছ প্রাচীন কাল 
হইতে বে অর্থে ভারতবর্ষে ব্যবহৃত হইয়া আসিতেছে। সেই দেশী অর্থে সত্য Truth 
ছাড়া আরও কিছন। প্রতিজ্ঞা রক্ষা, আপনার কথা রক্ষা ইহাও সত্য। সত্যরক্ষার্থে 
নিরপরাধ জ্যেষ্ভ্রাতাকে বধ করা কি অর্জনের উচিত ছিল। যাঁদ কেহ প্রাতে উঠিয়া সত্য 
করে বে হত্যা, দসমতা, পরদারগমন, পরপাঁড়ন সকলই সম্পাদন কারব__এইরুপ সত্য 
জিনিষটা কি রক্ষা করা উচিত? এখানে সত্যনযাতই ধর্ম, মিথ্যাই সত্য। 

রবানদ্বাবকে আর একটি কথা বলবার আছে। সত্যের প্রতি কাহারও অভন্তি নাই। 
কিন্তু সত্যের ভানের প্রতি আমার বড় ঘৃণা আছে। যাহারা নেড়া বৈরাগীর হারনামের মতন 
মনে সত্য সত্য বলে, কিল্ছু হেয় অসত্যে পরিপূর্ণ, তাহাদের সত্যান:রাগকেই সত্যের 
ভান বাঁলতেছি। এই জিনিষ এই দেশে বড় ছিল না। এখন ইতরাজীর সঙ্গে বড় বেশী 
পাঁরমাণে আমদানী হইয়াছে। মৌখিক Lie direct সম্বন্ধে তাহাদের যত আপাত্তি, 
কাব সম প্রমাণ মহাপাপেও আপাতত নাই। বান্দার যে এমনটা না ঘটে এইটার 
সাবধান করিয়া দিতোছ। ঘটিয়াছে এমন কথা বালব না, কিন্তু পথ বড় “পি্ছল এজন্য 
এটনকু বলিলাম, মার্জনা কারবেন। তাহার কাছে অনেক ভরসা কার, এইজন্য বাঁললাম। 


তিন এত অল্প বয়সেও বাংলার উচ্জবল রতন আশীর্বাদ কারি, দীর্ঘজশীব হইয়া আপনার 
প্রাতভার উপযুক্ত পরিমাণে দেশের উন্নতি সাধন করুন। 


এই তর দেখিয়া কেহ যেন মনে না করেন, যে বাঁণ্িমের সহিত ইহা লইয়া 
রবীন্দ্রনাথের কোন র র জেই তাঁহার 
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এই তর্কবিতর্কে বাঁঙ্কমের সহিত রবীন্দ্রনাথের কোন ব্যক্তিগত বিরোধ 
হয় নাই। কিন্তু বাঙ্কমের ধর্মীজজ্ঞাসায় বঙ্কিম-রবীন্দ্র বিতর্ক তাৎপর্যপূর্ণ । 
সেই তাৎপর্য কোথায় তাহা জানা প্রয়োজন। সে তাৎপর্য এই : বাঁঙ্কমের 
সিদ্ধান্তে ধর্মই সত্য এবং সত্যই ধর্ম ৷ কিন্তু যাঁদ সত্য ও ধর্মের কোন বিরোধ 
বা সংঘর্ষ মানুষের মনোবাত্তর বা বুদ্ধিবৃত্তির জন্য ঘটে, তাহা হইলে 
বাঁঙকমের মতে ধর্মই রক্ষণীয়, ভুল বোঝা সত্য রক্ষণীয় নহে। 

বাঁড্কমের ধর্মীজজ্ঞাসায় ইহা বিশেষভাবে স্মরণ করা প্রয়োজন যে একাদকে 
{তান যেমন গোঁড়ামী ও যনুন্তিহীন ও প্রাণহীন ধর্মাদর বিরুদ্ধে যুদ্ধ 
করিয়াছিলেন অন্যাদকে তেমনি সংস্কারকের আতিশয্য দমন কাঁরিয়াছিলেন। 
সেই কারণে দেখি তিনি যেমন সংস্কার বিরোধী প্রাচীনপন্থী গোঁড়া পণ্ডিত 
সমাজের বিরদ্ধে গিয়া শশধর তক্চূড়ামানর আচার ব্যাখ্যাকে প্রতিহত 
করিতেছেন, তেমনি সংস্কার পন্থীদের হিন্দুধর্মের মৌলক সত্য সম্বন্ধেও 
বজ্রানির্ঘোষে সতর্ক ও সাবধান করিতেছেন। এই কারণে রবীন্দ্রনাথের অনুপম 
ও সার্থক বিশেষণ প্রয়োগ করিয়া বলিতে হর বাঁঙ্কম ছিলেন যথার্থই 


সব্যসাচী । 


২৩৫ 


গ্রন্থপঞ্জী 


বতমান গ্রন্থে নিম্নালাখত গ্রন্থাবলীর সাহায্য গ্রহণ করা হইয়াছে : 


ক। 


বাঁকমের গ্রন্থাবলশ ও রচনা। 

(১) বঙ্গদর্শন, (২) দগ্েশিনান্দিনী, (৩) রাজমোহনের স্ত্রী হেতরাজণ), 
(৪) কপালকুণ্ডলা, (৫) মূণালিনী, (৬) বিষবৃক্ষ, (৭) ইন্দিরা, 
(৮) যদগলাঙ্গুরীয়, (৯) লোকরহস্য, (১০) চন্দ্রশেখর, (১১) 
রাধারাণী, (১২) কমলাকান্তের দপ্তর, (১৩) রজনী, (১৪) সাম্য, 
(১৫) আনন্দমঠ, (১৬) রাজাঁসংহ, (১৭) মুচীরাম গুড়ের জীবন- 
চারত, (১৮) দেবী চোধ্বরানী, (১৯) কৃষ্ণচারতর, (২০) শ্রীমদ্ভ- 
গবদ্গীতা, (২১) ধর্মতত্ত্ব, (২২) অনদশীলন, (২৩) বিজ্ঞান রহস্য, 
(২৪) A popular literature for Bengal (Bengal Social 
Science Association 1870), (২6) Buddhism and 
Sankhya Philosophy (Calcutta Review 1871), (২৬) 
Confessions of Young Bengal এবং Study of Hindu 
Philosophy (Mukherjee’s Magazine 1872) 1 


বাঁজ্কম সম্পর্কীয় ও অন্যান্য ্রন্থাবলশী। 


(১) কৃষ্ণকান্তের উইল- শ্রীমাখনলাল রায়চৌধরী  গেনরুদাস 
চট্টোপাধ্যায় এণ্ড সন্স। ১৩৬১) 


(২) বাঁঙ্কমচন্দ্_শ্রীসুবোধচন্দ সৈনগ্প্ত (এম. সি. সরকার এণ্ড 
সন্স। ১৩৪৫) 


(৩) বাঁকমচন্দ্র ও মুসলমান সমাজ_রেজাউল কাঁরম। 


(৪) বডিকম প্রাতভা- শ্রীবমলচন্দর সিংহ সম্পাদিত_বাঙ্কম শত 
মদ্রণ। 


(৭) বঙ্কিমচন্দ্র উপন্যাস তি 
(৮) বঙ্কিম বরণ- শ্রীমোহিতলাল মজনমদার। (বঙ্গভারতন গ্রল্থালয়, 


১৩৫৬) 


২৩৬ 


গ্রল্থপঞ্জী 


(৯) আধুনিক বাংলা সাহিত্য শ্রীমোহতলাল মজুমদার। 

(১০) বাঁঙ্কম সাহিত্যের ধারা- শ্রীক্ষীরোদকুমার দত্ত এম. এ. দেত্ত 
মুখাজাঁ পাবলিসার্স ১০, ডিক্সন্‌ লেন, কালকাতা। 
১৩৫০) 

(১১) বঙ্কিম জীবনী- শ্রীশচীশচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় (তৃতীয় সংস্করণ, 
১৩৩৮) 

(১২) খাঁষ বঙ্কিমচন্দ্র শ্রীহেমেন্দ্রনাথ দাসগুপ্ত (১৯৬১) 

(১৩) বাঁঙ্কম মানস- শ্রীঅরাবন্দ পোদ্দার 

(১৪) বাঁঙ্কম প্রসঙ্গ শ্রীপূর্ণচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় 

(১৫) বাঁঙকমচন্দ্র শ্রীমাণ বাগচী 

(১৬) বঙ্কিমচন্দ্র চট্রোপাধ্যায়_শ্রীরজেন্দরনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ও শ্রীসজনী- 
কান্ত দাস-বেঙ্গীয় সাহিত্য পারষং ১৩৪৯) 

(১৭) অলোকিক কাহনী- শ্রীগোপালচন্দ্র রায় (সাহিত্য সদন এ ১২৫ 
কলেজ স্ট্রীট মাকেট কলিকাতা-১২। ১৩৬৮) 

(১৮) ভারতের শক্তিসাধনা ও শান্তসাহিত্য_শ্রীশশীভূষণ দাসগুপ্ত 

(১৯) ষোড়শ শতকের বাংলা সাহত্য-শ্রীন্রপন্রাশঙ্কর সেন শাস্তী 
(১৩৬১) 

(২০) বাংলা সাহিত্যের ইতিহাস- শ্রীসজনাকান্ত দাস (সাহিত্য পারিষৎ 
গ্রন্থাবলী, ১৩৫৩) 

(২১) বাংলাদেশের ইতিহাস- শ্রীরমেশচন্দ্র মজন্মদার। (১৩৫২) 

(২২) ভারতবর্ষে লাপাবদ্যার বিকাশ শ্রীনীলনীমোহন সান্যাল । 
(কলিকাতা ইউানিভার্সিট প্রেস-১৯২৬) 

(২৩) বাংলা সাহিত্যে এঁতিহাসিক উপন্যাস ডাঃ 'বাঁজতকুমার দত্ত। 

(২৪) বাংলা গদ্যের চারি যুগ_ডাঃ মনোমোহন ঘোষ। 

(২৫) The Origin and Development of the Bengali 

Language—Dr. Suniti Kumar Chatterjee (1926). 

) History of Bengali Literature—Ramesh Chandra 

Dutt. 

(২৭) India’s Past: 
gions and antiquities— 
University Press, TLondon. 


২৩৭ 


(২৬ 


a survey of her literatures, reli- 
A. A. Macdonell, Oxford 


বাঁঙ্কম-সাহত্য সমাজ ও সাধনা 


(২৮) The Excavations at Pandu Raja's 10111 by 
Paresh Chandra Dasgupta, M.A., Director of 
Archeology, West Bengal. 

(২৯) জীবনস্মাতি- শ্রীরবীন্দ্রনাথ ঠাকুর । 

(৩০) রবীন্দ্র রচনাবলা_গ্রীরবান্দ্রনাথ ঠাকুর। 


২৩৮ 


